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Prihovor dekana Gréckokatolickej teologickej fakulty Presovskej univerzity
v Presove prof. ThDr. Petra Tirpdka, PhD. na tivod konferencie

Vasa magnificencia, vaZeny pdan rektor PreSovskej univerzity v Presove!
Najosvietenejsi vladyka Jonas, velky kancelar nasej fakulty!

Ctena pani predsednicka Akademického senatu PU v Presove!

Mil4 pani prodekanka Evanjelickej bohosloveckej fakulty UK v Bratislave!
Vazeni kolegovia vo vsetkych akademickych hodnostiach a stupnioch!
Vzacni hostia, mili nasi studenti!

Dovolte mi, aby som Vas privital na medzinarodnej vedeckej konferencii
s nazvom Gréckokatolicka cirkev na Slovensku vo svetle vyroci VIII. s podtitulom
Proces permanentnej formdcie absolventov teoldgie ako sticast celoZivotného
vzdeldvania.

Dnesné stretnutie je pre nasu akademickt obec vynimocné nielen svojim
odbornym obsahom, ale aj tym, Ze si spolo¢ne pripominame osobnost Momns.
prof. ThDr. Petra Sturika, PhD. - kiiaza, pedagdga, cirkevného historika a dl-
horo¢ného dekana nasej fakulty. Bol to ¢lovek velkej pracovitosti, hiZevna-
tosti a vernosti, ktory sa nezmazatelne zapisal do dejin Gréckokatolickej teo-
logickej fakulty i celej teologickej komunity na Slovensku. Profesor Peter
Sturék bol aktivny v mnohych vedeckych radach, komisiach a redakénych ra-
dach casopisov. Ziskal cely rad oceneni — od Ceny rektora az po prestizne
uznania slovenskych i zahrani¢nych univerzit. No azda najvacsim svedec-
tvom jeho prace je pocet Studentov, ktorych sprevadzal, viedol, podporoval
a formoval.

Je preto pre nas primnou radostou, Ze dnesné podujatie svojou pritom-
nostou poctili aj rodinni prislusnici pana profesora Sturdka. Vazena rodina (vé-
zend pani manzelka Gabika, synovia Peter a David, dcéra Annamaria s rod.
mila pani predsednicka AS PU), Vasa ucast je pre nas silnym znakom toho, ze
jeho zivot a dielo pokracuju v spomienkach, vdacnosti i vo vzajomnej bliz-
kosti. Dakujeme, Ze ste medzi nami!

Konferencia, ktortt dnes otvarame, je tiez sticastou projektu, ktory profe-
sor Sturdk nestihol dokon¢it pre svoje podlomené zdravie. No sme vdaéni, Ze
sa ho s velkou zodpovednostou a tctou ujal jeho kolega prof. PhDr. Jaroslav
Coranic¢, PhD. Vdaka jeho tsiliu mdzeme v praci pana profesora nadalej po-



kracovat a rozvijat ju v duchu vedeckej poctivosti a oddanosti, ktora bola pa-
novi profesorovi Petrovi Sturdkovi velmi vlastna. Pan profesor veril, Ze téma
permanentnej formdcie absolventov teologie je mimoriadne potrebna a Ze te-
oldgia je celozivotna cesta, pri ktorej duchovny aj odborny rast nesmie nikdy
zaostavat. Aj preto je symbolické, Ze prave touto témou sa dnes spoloc¢ne za-
oberdme. Dovolte mi zakoncit moje tivodné slovo podakovanim vsetkym
ucastnikom konferencie, zahraniénym hostom, spoluorganizatorom a vedec-
kému vyboru.

Nech je toto stretnutie pozehnanym priestorom odbornej diskusie, hlada-
nia pravdy a zaroven uctenim si cloveka, ktory venoval cely svoj zZivot vede,
vychove a sluzbe — Mons. prof. ThDr. Petrovi Sturakovi, PhD.

Dakujem Vém za pozornost a prajeme vietkym tcastnikom konferencie
inSpirativny, obohacujuci a pokojny priebeh.

prof. ThDr. Peter Tirpdk, PhD.
dekan fakulty



Peter Sturak — $iritel mena Gojdi¢ a formacie kiazov.
Spomienka na spoluziaka, spolubrata a kolegu

LCubomir PETRIK

Abstract

In the scientific study Peter Sturik — spreader of the name Gojdic and the formation
of priests. Memory of a classmate, fellow brother, and colleague the author offers the reader
an insight into the main coordinates of the scientific school of the former dean of the Greek
Catholic Theological Faculty of the University of Presov in Presov, Mons. prof. ThDr.
Peter Sturdk, PhD. These coordinates are Bishop Pavel Peter Gojdi¢ OSBM and the for-
mation of theology graduates. At the same time, it offers a personal memory of this priest
and educator. It highlights his academic, pedagogical, and scientific activities, as well as
his priestly work.

Key words: Mons. Prof. Peter Sturdk. Greek-Catholic Theological Faculty. Univer-
sity of Presov in Presov. Bishop Gojdic. Formation of priests. Memorial. Cyril and Metho-
dius Faculty of Theology in Bratislava.

Uvod

Tato vedecka Stadia ma dve casti. V prvej si vSimam Mons. prof. ThDr. Petra
gturéka, PhD. (1964 — 2025) ako $iritela mena Gojdi¢ a formadcie kniazov. Druha
Cast je spomienkou natiho ako na spoluziaka, spolubrata a kolegu. Dakujem or-
ganizatorom konferencie, Ze si na nej mozeme pripomentt nasho byvalého de-
kana Petra Sturéka, ¢o je znakom nasej zrelosti, pretoZe nezabudame na tych,
ktori boli jednymi z nas a pre Cirkev vela urobili. Ludsky povedané zomrel vo
veku, v ktorom a v nasledujucich rokoch mohol este vela urobit a napisat, veno-
vat sa rodine. Ale v Bozich ociach naplnil poslanie Zivota na tejto zemi medzi
nami.

Dobrym ovocim jeho pedagogickej ¢cinnosti je vela Studentov, ktorym pred-
nasal a viedol ich v objavovani dejin Cirkvi, obzvlast Gréckokatolickej cirkvi,
a ktori aj vdaka nemu mohli spoznavat, Ze , historia je ucitelkou zivota”. Ukryva
v sebe nespocetné mnozstvo dejinnych a prelomovych, vyznamnych i menej vy-
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znamnych, ba aj nepatrnych a takmer nepostrehnutelnych udalosti. Su to situa-
cie, ktoré sa mozu v novych podmienkach a za inych okolnosti opakovat. Preto
je tak vel'mi dolezité histériu zaznamenavat a poznavat. O to skor, Ze si uvedo-
mujeme, kto je Panom dejin. Cirkev ,,veri, ze kIi¢om, stredobodom a cielom ce-
lych I'udskych dejin je jej Pan a Ucitel.” (Gaudium et spes, 10).!

Vo vedeckej ¢innosti po iom pre nas a pre dalSie generacie zostavaji mnohé
monografie, vedecké stadie, odborné a populdrne clanky, ku ktorym sa mozno
stale vratit a budovat na nich. Hlavne pre historikov mozu byt a zaiste aj budu
kvalitnym zdrojom informacii a inspiracie. Nemozno zabudat ani na jeho akade-
micky profil v SirSom zmysle slova, Ze bol jedno obdobie v rokoch 2004 — 2007
prorektorom PreSovskej univerzity a v rokoch 2007 — 2023 dekanom Gréckokato-
lickej teologickej fakulty PU v PreSove, ako aj na to, Ze bol rieSitelom viacerych
vedeckych projektov, aZe posobil v roznych akademickych a cirkevnych gré-
midch.

Prva cast - siritel mena Gojdic

V prvej Casti kratko predstavujem prof. Petra Sturéka ako toho, komu naozaj
pravom prinaleZi titul: Siritel mena Gojdic. Prevzal Stafetu Sirenia tcty k blaZe-
nému vladykovi Pavlovi Petrovi Gojdi¢ovi OSBM, gréckokatolickemu preSov-
skému biskupovi mucenikovi, od otca Mariana Potasa OSBM, a tak bol jednym
z tych, ktori kontinudlne pokracovali v objavovani novych skutocnosti o naSich
blazenych hieromucenikoch (teda aj o blazenom vladykovi Vasilovi Hopkovi).
Len ¢o som letmo presiel publikaénti ¢innost Petra Sturéka, naratal som viac ako
Sestdesiat vacsinou vedeckych prac a ¢lankov v suvislosti s vladykom Gojdicom,
niektoré s odborné, iné popularizacné. Bol aj clenom historickej komisie pocas
procesu jeho blahorecenia.

Meno Gojdic¢ je doslova znacka Gréckokatolickej cirkvi na Slovensku, presa-
hujtica jeho hranice, a na jej $ireni ma Peter Sturdk velky podiel. Téma biskupa
Gojdica bola, okrem inych tém z historie, jeho hlavnou vedeckou skolou. Rozvijal
ju z roznych uhlov pohladu, a tak je na com stavat dalej.

Napriklad v jeho prvej monografii s nazvom Otec biskup Pavol Gojdic, OSBM? po-
nuika uceleny pohlad na Zivot a dielo biskupa Gojdica. Je to kvalitna historicka
praca. Ako prva, ktora vychadza na Slovensku, podava ucelené informacie o bis-
kupovi Gojdicovi. JUDr. Marian Potas OSBM, ako spolubrat a sucasnik biskupa

1 PETRIK, L.: KniZné publikdcie gréckokatolickych kriazov na Slovensku 1968 — 2000. Predov : Petra, n.
0.,2009,s.97.
2 STURAK, P.: Otec biskup Pavol Gojdic, OSBM. Predov : Vydavatelstvo Michala Vagka, 1997.
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Gojdica, napisal o iom uZ pred Petrom Sturdkom obsazné dielo, ktoré bolo vy-
dané najprv v ukrajin¢ine pod ndzvom Zyttja viddane Bohovi — Kniha persa® a Zyttja
viddane Bohovi — Kniha druga.* V roku 1999 vyslo toto dielo v slovencine, doplnené
a rozsirené o mnohé dalsie fakty, pod nazvom Dar ldsky.5

P. Sturék povodne napisal monografiu Otec biskup Pavol Gojdi¢, OSBM ako
svoju licenciatnu pracu z odboru cirkevnych dejin. Rozdelil ju do piatich kapitol.
V prvej kapitole podéva obraz spolocensko-ndboZenskej situacie na Slovensku
v rokoch 1918 — 1960. Druha zachytava obdobie mladosti a studii otca biskupa.
V tretej a Stvrtej Casti je zahrnuta jeho duspastierska a biskupska ¢innost, s pou-
kazanim na ¢innost v oblasti nabozenskej, socidlnej a kulttirnej. Piata kapitola po-
dava opis nasilnej likvidacie Gréckokatolickej cirkvi spojenej s uvaznenim a od-
sudenim otca biskupa a jeho mucenickou smrtou.®

PretoZze v tomto formate prispevku na konferencii nie je mozné poukazat na
vSetky jeho texty o biskupovi Gojdicovi, predkladam ako kratky vyber aspor nie-
ktoré. Blahoslaveny biskup Pavol Peter Gojdic, OSBM a jeho ¢innost’ v obdobi rokov
1927 — 19607 je vedecka studia uverejnena v zborniku z medzinarodnej vedeckej
konferencie Blahoslaveny biskup Pavol Peter Gojdic (1888 —1960) v suiradniciach casu
a doby (ziverecnd reflexia), ktora sa konala v PreSove 4. — 5. oktdbra 2007 v ramci
riesenia vedeckého projektu VEGA ¢&. 1/2489/05. V $ttdii P. Sturak uvédza zauji-
mavy udaj, podla ktorého aj na biskupa svétého zivota boli staznosti, a to hlavne
ohladom slovenciny a slovenskej narodnosti. Ti, ktori sa nartho stazovali, Ze ne-
chce svitit bohoslovcov slovenskej narodnosti alebo Ze je im zakazované v semi-
nari hovorit po slovensky, sa uchylili ku klamstvam, pretoZe ako sa ukazalo, ne-
bola to pravda. Aj dalSia staznost z decembra 1939 sa tykala podobnej zalezitosti,

3 POTAS, M.: Zyttja viddane Bohovi — Kniha persa. Lvov: Misiotier, 1994.

4 POTAS, M.: Zyttja viddane Bohovi — Kniha druga. Lvov: Misiorier, 1995.

5 POTAS, M.: Dar Idsky. Predov : Rad sv. Bazila Velkého vo vydavatelstve USPO Peter Smolik, 1999;
PETRIK, L.: KniZné publikdcie gréckokatolickych kriazov na Slovensku 1968 — 2000. Predov : Petra, n.
0., 2009, s. 100.

6 PETRIK, L.: KniZné publikdcie gréckokatolickych kfiazov na Slovensku 1968 — 2000. Predov : Petra, n.
0.,2009, s. 102.

7 STURAK, P.: Blahoslaveny biskup Pavol Peter Gojdi¢, OSBM a jeho ¢innost v obdobi rokov 1927 —
1960. In: BOHAC, V. (vedecky redaktor): Blahoslaveny biskup Pavol Peter Gojdic¢ (1888 — 1960) v su-
radniciach ¢asu a doby (zdverecna reflexia). PreSov : PreSovska univerzita v Presove, Gréckokatolicka
teologicka fakulta, 2007.
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7e podporuje madarsky zmyslajucich a Tudi rusinskej narodnosti, Zidov a Zido-
madarov a ze biskupstvo prenasleduje gréckokatolickych fararov — Slovakov.’
Potrebné je vlozit tieto nepravdivé obvinenia do kontextu existencie Slovenského
statu, ktory so zadostucinenim vzal na vedomie zrieknutie sa biskupa Gojdica
spravcovstva eparchie, pretoZe biskup tak reagoval na stupriujtice sa ttoky proti
nemu. Svatd Stolica vSak odpovedala v lete 1940 jeho povySenim na sidelného
presovského biskupa. Vsetky obvinenia poukazujii na znamu skuto¢nost, ze po-
kial niet obratenia ,,starého” ¢loveka na nové stvorenie v Kristovi, dotial bude
clovek podliehat svojmu egoizmu, prekrtcaniu pravdy a osocovaniu druhych,
a to bez ohladu na to, Ze ma do ¢inenia so sviatcom. Na druhej strane sa vsak
v obvineniach ukazuje aj laska biskupa Gojdica k tym, ktori boli prenasledovani
a ponizovani a jeho pravdivy postoj viery a lasky, aj ked mu to prinasalo prob-
lémy a utrpenie.

V stadii jej autor mapuje obdobie posobenia biskupa Gojdica najprv ako ti-
tularneho biskupa a od roku 1940 ako sidelného presovského biskupa. Predklada
jeho velmi intenzivnu sluzbu biskupa na mnohych poliach, napr. v oblasti du-
chovného povznesenia eparchie, v socidlnej oblasti, v oblasti Skolstva, kultary
ajazyka, vo vztahu k mladym Iudom, ale ajjeho pomoc prenasledovanym pocas
druhej svetovej vojny. Poslednych desat rokov je jeho katedrou vazenska cela, ale
neprestava byt biskupom a pastierom jemu zvereného stada. Ba jeho biskupska
sluzba prave tu kulminuje a stava sa skuto¢nym pozehnanim pre Gréckokato-
licku cirkev. PodIa aradnej spravy 17. jala 1960 o 00:20 biskup Gojdic zomrel vo
vaznici v Leopoldove.?

Autor sa v stadii podrobne venuje likvidacii Gréckokatolickej cirkvi v roku
1950 a tazkym okolnostiam, ktoré jej predchadzali na biskupstve v Presove, kde

8 STURAK, P.: Blahoslaveny biskup Pavol Peter Gojdi¢, OSBM a jeho ¢innost v obdobi rokov 1927 —
1960. In: BOHAC, V. (vedecky redaktor): Blahoslaveny biskup Pavol Peter Gojdic (1888 — 1960) v su-
radniciach ¢asu a doby (zdverecna reflexia). PreSov : PreSovska univerzita v PreSove, Gréckokatolicka
teologicka fakulta, 2007, s. 19 — 20.

9 STURAK, P.: Blahoslaveny biskup Pavol Peter Gojdi¢, OSBM a jeho ¢innost v obdobi rokov 1927 —
1960. In: BOHAC, V. (vedecky redaktor): Blahoslaveny biskup Pavol Peter Gojdic¢ (1888 — 1960) v su-
radniciach ¢asu a doby (zdverecna reflexia). PreSov : PreSovska univerzita v Presove, Gréckokatolicka
teologicka fakulta, 2007, s. 31.

10
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zmocnenec Roddék zneprijemnoval zZivot biskupovi azZ tak, Ze poniZzovanim, pri-
kazmi a zdkazmi prekracoval aj vdzensku disciplinu. Dokonca sa zmocnenec
uchylil az k tomu, Ze biskupovi nedovolil ani svitt spoved. !

V zavere svojej Sttdie prof. Sturak o biskupovi Gojdicovi uvadza slové, kto-
rymi vyjadruje svoje presvedcenie, Ze raz bude blaZeny hieromucenik P. P. Goj-
dic svatoreceny: , Hoci nezanechal monografické diela, jeho pastierske listy, ndboZenské
tivahy a meditdcie, tiryvky z kazni a prihovory, ale aj osobny priklad st nadcasové a prd-
vom hodné ticty na oltdri v Katolickej cirkvi po celom svete.”1!

V roku 2008 zacala Katedra historickych vied Gréckokatolickej teologickej fa-
kulty PU v PreSove usporaduvat vedecké konferencie s ndzvom Gréckokatolicka
cirkev na Slovensku vo svetle vyroci. V novembri 2025 to bol uz VIIIL rocnik tejto
konferencie, ktora bola zaroveri spomienkou na prof. Petra Sturaka, a ktorej sd-
castou je aj tato Studia. Zo série tychto konferencii predkladdm jeden ¢lanok prof.
Sturéka s ndzvom Blahoslaveny biskup — mucenik Pavol Peter Gojdi¢ OSBM vo svetle
vyroci (100 rokov od kiiazskej vysviacky a 10 rokov od beatifikdcie).'> Tto tému pred-
niesol na druhej konferencii, ktora sa konala v novembri 2011. Prispevok rozdelil
podla jeho ndzvu na dve casti. V prvej podrobne opisuje Zivot a posobenie bis-
kupa Gojdica. Poukazuje na to, Ze bol velmi aktivnym kiniazom, ktory svoj apos-
tolat staval na ticte k BoZskému Srdcu a k Eucharistii. Neskor ako bazilian bol mi-
siondarom a pdsobil v time otcov bazilidnov na misidch napr. vo Velkom Lipniku,
Jakubanoch, Strocine, Kurove, Cigelke atd.

V druhej dasti prispevku Peter Sturdk svoju pozornost zameriava na pribli-
Zenie samotného beatifikacného procesu pri prilezitosti 10. vyrocia beatifikacie
biskupa Gojdica (4. novembra 2001 v Rime). ,,V den 110. vyrocia narodenia bis-
kupa Pavla Petra Gojdica OSBM 17. jula 1998 v kaplnke biskupskej rezidencie

10 STURAK, P.: Blahoslaveny biskup Pavol Peter Gojdi¢, OSBM a jeho ¢innost v obdobi rokov 1927 —
1960. In: BOHAC, V. (vedecky redaktor): Blahoslaveny biskup Pavol Peter Gojdic (1888 — 1960) v su-
radniciach ¢asu a doby (zdverecna reflexia). PreSov : PreSovska univerzita v Presove, Gréckokatolicka
teologicka fakulta, 2007, s. 27.

11 STURAK, P.: Blahoslaveny biskup Pavol Peter Gojdi¢, OSBM a jeho ¢innost v obdobi rokov 1927 —
1960. In: BOHAC, V. (vedecky redaktor): Blahoslaveny biskup Pavol Peter Gojdic (1888 — 1960) v su-
radniciach ¢asu a doby (zdverecna reflexia). PreSov : PreSovska univerzita v Presove, Gréckokatolicka
teologicka fakulta, 2007, s. 31.

12 STURAK, P.: Blahoslaveny biskup — mucenik Pavol Peter Gojdi¢ OSBM vo svetle wroi (100 rokov od
krazskej vysviacky a 10 rokov od beatifikacie). In: CORANIC, J. — KOPRIVNAKOVA, J. — STURAK, P.
(eds.): Gréckokatolicka cirkev na Slovensku vo svetle vyroci Il. Presov : Gréckokatolicka teologicka fa-
kulta Presovska univerzita v PreSove, 2012.

11
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v PreSove bola oficidlne otvorend eparchidlna faza procesu blahorecenia otca bis-
kupa.” Venuje sa aj opisu beatifikacnej liturgickej slavnosti na Namesti svatého
Petra vo Vatikdne, ktorej predsedal papez Jan Pavol IL.13

Ak sa ktokoI'vek chce dozvediet ¢o najrelevantnejsie informacie o blazenom
hieromucenikovi Pavlovi Petrovi Gojdi¢ovi OSBM, je okrem inych zdrojov odka-
zany aj na bohatt bibliografiu o fiom z pera profesora Sturaka.

Formadcia absolventov teoldgie, hlavne kiiazov

Co sa tyka formécie kiiazov, niekolko rokov mal Peter Sturak na starosti per-
manentnu formdciu knazov, na ktorej mu ako skisenému knazovi a pedagogovi,
poznajuc aj starostlivost biskupa Gojdica o kilazov, velmi zaleZalo. Proces tejto
formadcie sa narusil uz pred a hlavne pandémiou Covid-19, ale opit v nej pokra-
¢ujeme. Prave po iom som prevzal v lete 2024 dekrétom od vladyku Jonasa Ma-
xima, gréckokatolickeho presovského arcibiskupa metropolitu, koordinaciu per-
manentnej formacie kniazov PreSovskej archieparchie.

Opit, ked som len zbeZne pozrel publikaénti ¢innost prof. Sturéka, narétal
som priblizne dvadsat, hlavne vedeckych, ale aj odbornych stadii o permanent-
nom vzdelavani absolventov teoldgie a kilazov a ich formacii. Preto bolo celkom
prirodzené, Ze okrem mnohych inych projektov, v ostatnych rokoch bol hlavnym
rieSitelom projektu KEGA ¢. 003PU-4/2023 Proces permanentnej formdcie absolven-
tov teoldgie ako stucast celoZivotného vzdeldvania. Ide v iom nielen o formaciu kna-
zov, ale aj ostatnych absolventov stdia teoldgie na Gréckokatolickej teologickej
fakulte. Dovolim si povedat, Ze eSte z tohto projektu Zijeme, pretoZe nam ho za-
nechal ako Stafetu, ktorti chceme niest dalej.

V ramci skorsieho projektu KEGA ¢&. 018PU-4/2019 s nazvom Dalsie vzdeldva-
nie absolventov teologickych fakiilt na Slovensku, ktorého bol prof. P. Sturak tiez hlav-
nym riesitelom, vysiel v roku 2020 zbornik z vedeckého semindra s medzinarod-
nou téastou s rovnomennym nazvom. Peter Sturak v fiom ma vedecku $tudiu
snazvom Historicky prierez teologického vzdeldvania v Gréckokatolickej cirkvi na Slo-
vensku do roku 1950", v ktorej je mnoZzstvo informacii zo skimaného obdobia, aj

13 STURAK, P.: Blahoslaveny biskup — mugenik Pavol Peter Gojdi¢ OSBM vo svetle wrodi (100 rokov od
kriazskej vysviacky a 10 rokov od beatifikacie). In: CORANIC, J. — KOPRIVNAKOVA, J. — STURAK, P.
(eds.): Gréckokatolicka cirkev na Slovensku vo svetle vyroci Il. PreSov : Gréckokatolicka teologicka fa-
kulta PreSovska univerzita v PreSove, 2012, s. 121 — 124.

14 STURAK, P.: Historicky prierez teologického vzdeldvania v Gréckokatolickej cirkvi na Slovensku do
roku 1950. In: STURAK, P. — LUKACOVA, J. (eds.): Dalsie vzdeldvanie absolventov teologickych fakult
na Slovensku. PresSov : Gréckokatolicka teologicka fakulta PreSovska univerzita v Presove, 2020.
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pramennych z archivu, pred zdkazom pdsobenia Gréckokatolickej cirkvi v byva-
lom Ceskoslovensku. Napr. sa v kontexte biskupskej sluzby vladyku Gojdi¢a do-
zvedame, Ze velmi casto navstevoval semindr iradne, ale aj privatne. ,, Pravidelne
raz tyZdenne prichddzal doi kvdli duchovnym predniskam, spojenym s praktickym riese-
nim mnohych problémov a tazkosti, ktoré stiviseli s teologickou a duchovnou formdciou
bohoslovcov. Poucné a praktické stretnutia zanechdvali v jeho zverencoch nezabudnutel né
dojmy. Na prehlbenie ich duchovného Zivota zaviedol partikuldrne spytovanie svedomia
a duchovné Citanie od 11:45 do 12:00 hod., po obede a veceri nasledovala kritka adordicia
spojend s piestiou.” Napr. v Skolskom roku 1930/1931 bohoslovci pracovali v zalo-
zenej Literdrnej skole sv. Jana Zlatotisteho.'®

Predmetna studia pontika vela hodnotnych informadcii aj z obdobi posobenia
ostatnych biskupov, ktori boli pred biskupom Gojdi¢om. Peter Sturék chcel evi-
dentne okrem iného poukazat na dlhodobu kontinuitu akademickej a seminarnej
formacie gréckokatolickych knazov v Uzhorode a nasledne v PreSove, na ktoru
po rokoch mohla nadviazat Gréckokatolicka bohoslovecka fakulta Univerzity
Pavla Jozefa Safarika a neskor Gréckokatolicka teologickd fakulta Pre$ovskej uni-
verzity v PreSove a Gréckokatolicky kniazsky semindr blahoslaveného biskupa
Pavla Petra Gojdica v PreSove.

Venujme sa este kratko aspon jednej stadii. Ide o pokracovanie predchadza-
jucej. Nazov tejto je: Historicky prierez teologického vzdeldvania v Gréckokatolickej cir-
kvi na Slovensku I1.1¢ Vysla v publikacii Vybrané kapitoly dualSieho vzdeldvania absol-
ventov teologickych fakiilt na Slovensku. Je to veImi hodnotna stadia s pramennymi
archivnymi informdciami.

Po roku 1968, resp. uz v tomto prelomovom roku, kedy 13. juna bola vlad-
nym nariadenim ¢islo 70/1968 Zb. &innost Gréckokatolickej cirkvi v byvalom Ces-
koslovensku povolend, ,jednym z prioritnych snaZeni jej predstavitelov bolo ob-
novenie bohosloveckej skoly v Presove.” Vo svojom prispevku autor pontka
napr. 18 bodov k zamyslanej konferencii prave k obnove teologického stadia

15 STURAK, P.: Historicky prierez teologického vzdelavania v Gréckokatolickej cirkvi na Slovensku do
roku 1950. In: STURAK, P. — LUKACOVA, J. (eds.): Dalsie vzdeldvanie absolventov teologickych fakilt
na Slovensku. Presov : Gréckokatolicka teologicka fakulta Presovska univerzita v Presove, 2020, s. 13.
Poznamka autora: V rokoch 1947 — 1950 bol gréckokatolickym bohoslovcom v Presove aj neskorsi
vladyka Jan Eugen Kocis, ktory na toto obdobie seminarnej formacie za biskupa Pavla Petra Gojdica
spomina v knihe rozhovorov s nim V nddeji vzkriesenia. Porov. PETRIK, L.: V nddeji vzkriesenia. Roz-
hovory s vladykom Janom Eugenom KociSom o (ne)obycajnom Zivote. Presov : Petra, n. 0., 2019, s.
26 —-56.

16 STURAK, P.: Historicky prierez teologického vzdeldvania v Gréckokatolickej cirkvi na Slovensku Il., s. 7
—32.In: STURAK, P. (ed.): Vybrané kapitoly dalsieho vzdeldvania absolventov teologickych fakult na
Slovensku, 2021.
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v PreSove a mnohé dalSie plany. Uvadza aj konkrétne informacie, napr. kto by ¢o
prednasal a pod. Nakoniec sa nepodarilo obnovit teoldgiu v Presove, ale na Cy-
rilometodskej bohosloveckej fakulte v Bratislave. V stadii uvadza aj idaj, Ze v ro-
koch 1968 — 1989 studium na CMBF v Bratislave ukoncilo za Gréckokatolicku cir-
kev 58 $tudentov. Jednym z nich bol aj Peter Sturak. Spolu s nim sme boli v roku
1983 z Gréckokatolickej cirkvi prijati na formaciu ku knazstvu Siesti. V roku 1988
sme boli spolu Siesti vysvateni na knlazov.

V dalsej Casti Stadie sa prof. P. Sturdk podrobne venuje obnoveniu ¢innosti
Gréckokatolickej bohosloveckej fakulty v PreSove v roku 1990 a postupne jednot-
livym akademickym rokom, personalnej strukttre, aj rekonstrukcii priestorov,
ktoré spliiajii vietky sti¢asné kritérid potrebné pre akademicku &innost. , Grécko-
katolicka teologicka fakulta sa postupne vyprofilovala medzi najlepsie teologické
fakulty na Slovensku, ako o tom svedcia vysledky celostatnych akreditacii ¢i hod-
notenia Statnych alebo nestatnych ratingovych agentur. Vysokym ocenenim kva-
lity fakulty bolo jej prijatie medzi tzv. cirkevné fakulty. Hlavne na zaklade akti-
vity a Ziadosti preSovského arcibiskupa a metropolitu Jana Babjaka adresovanej
na Kongregaciu pre katolicku vychovu Svitej Stolice, bola GTF PU pri splneni
vSetkych kvalitativne naro¢nych kritérii, dia 28. oktdbra 2014 touto kongrega-
ciou schvalena za cirkevnu fakultu.”!” Sticastou studie je aj predstavenie vzdela-
vacej a vedeckovyskumnej ¢innosti fakulty, medzindrodnej spoluprace, rozvojo-
vych aktivit a duchovnej sluzby na fakulte.

V rokoch 2015 — 2024 bol Mons. Peter Sturdk predsedom Komisie pre perma-
nentnu knazsku formaciu PreSovskej archieparchie. S pomocou clenov komisie
a prostrednictvom Arcibiskupského tiradu sa konali stretnutia pre spojené dva
alebo tri protopresbyteraty, na ktorych islo o intelektudlnu formaciu. Na jednot-
livé miesta (bolo treba vycestovat Sestkrat) vzdy v jari a v jeseni vycestovala vac-
Sinou dvojica pedagdgov z fakulty, z ktorych kazdy mal jednu prednasku zo
svojho odboru. Po prednaskach nasledovala diskusia. Tiez sa niekolkokrat usku-
tocnilo aj trojdnové stretnutie pre mladych kilazov do piatich rokov od kiazskej
vysviacky. Na tie dni bola vzdy urcenad jedna téma a jeden lektor — prednasajuci.
Tieto stretnutia mal na starosti ThDr. Miroslav Dancak, PhD., vtedajsi rektor
Gréckokatolickeho knazského semindra blahoslaveného biskupa Pavla Petra
Gojdica v Presove.

17 STURAK, P.: Historicky prierez teologického vzdeldvania v Gréckokatolickej cirkvi na Slovensku II. In:
STURAK, P. (ed.): Vybrané kapitoly dalsieho vzdeldvania absolventov teologickych fakult na Slovensku,
2021, s. 25.
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UZ nejaky cas pred pandémiou a nasledne hlavne pre pandémiu Covid-19
tieto formy permanentnej formacie kilazov boli v PreSovskej archieparchii preru-
Sené. Nastupom arcibiskupa metropolitu Jonasa Maxima sa opat obnovuji. Dnes
je tato potreba neustalej formacie kniazov stdle aktualnejsia, pretoze sa rychlo me-
nia okolnosti, v ktorych knazi vykonavaju knazsku sluzbu. Podobne ako v mno-
hych inych povolaniach (lekari, farmaceuti, ucitelia a pod.) aj v kilazskom povo-
lani je nutné sa neustale vzdelavat. Avsak nielen to. Je potrebné, aby knazi dosta-
vali impulzy dozrievat aj duchovne (napr. duchovné cvicenia a pod.), o bolo a je
vzdy aktualne. Na zaklade toho, ¢o o permanentnej formacii knazov hovori Cir-
kev v svojich dokumentoch, rozliSujeme Styri hlavné roviny (rozmery) tejto for-
macie: duchovnt, Iudskd, intelektualnu a pastoracnu (Direktdrium pre sluzbu a Zi-
vot kiiazov, 8818; Dar povolania ku kiiazstou Ratio fundamentalis institutionis sacerdo-
talis, 1, 84, 89 — 124").

Mons. prof. Peter Sturak sa venoval hlavne akademickému zazemiu perma-
nentnej kniazskej formacie, a to prostrednictvom vedeckych projektov. Jednym
z ich doleZitych vystupov je webova stranka permanentnaformacia.sk, na ktorej
su pre knazov a vsetkych absolventov teologickych fakult pontikané moduly.
V Slove na tivod prof. Sturdk okrem iného uvédza: ,Cielom projektu je tvorba
anavrh programov pre stalu formaciu, predovsetkym gréckokatolickych kniazov
ako aspekt interaktivneho vzdeldvania. Cielovou funkciou projektu je realizacia
uvedenych zadmerov v spominanych oblastiach prostrednictvom modernych di-
daktickych modulov. [...] Projekt s ndzvom Dalsie vzdeldvanie absolventov teo-
logickych fakult na Slovensku pontika moznost pre kilazov, osobitne PreSovskej
gréckokatolickej archieparchie, urcity navod na moznost dalSieho vzdelavania
cez ponuknutie modulov z jednotlivych teologickych disciplin.” Na uvedenej
stranke je uz viacero modulov z réznych disciplin a bude potrebné, aby aj po od-
chode prof. Sturéka pribudli dalSie, a to nielen z ticty k nemu, aby tento jeho pro-
jekt mal seriézne pokracovanie, ale aj preto, lebo ide naozaj o vel'mi dobrt formu,
ktort samozrejme mozno vylepsSovat a aktualizovat. Zaroven je moznost stiah-
nut si na tejto stranke jednotlivé moduly.

18 KONGREGACIA PRE KLERIKOV: Direktérium pre sluzbu a Zivot kriazov, 2013. https://kbs.sk/ob-
sah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/dokumenty-vatikanskych-uradov/c/direktorium-pre-
sluzbu-a-zivot-knazov (20. 11. 2025).

19 KONGREGACIA PRE KLERIKOV: Dar povolania ku kiiazstvu. Ratio fundamentalis institutionis sacerdo-
talis, 2016. https://kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/dokumenty-vatikanskych-ura-
dov/c/ratio-fundamentalis-institutionis-sacerdotalis (20. 11. 2025).
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Druha ¢ast — spomienka na spoluZiaka, spolubrata a kolegu

Spominam si na jeden knlazsky den po pade totality v tejto aule (A1) Grécko-
katolickej teologickej fakulty Presovskej univerzity v Presove (vtedy este Grécko-
katolickej bohosloveckej fakulty v Presove Univerzity Pavla Jozefa Safarika v Ko-
Siciach). Bola eSte v starom Sate, nezrekonstruovana. Vtedajsi gréckokatolicky
presovsky biskup Mons. Jan Hirka vtedy slovami vysoko ocenil mladého knaza,
m&jho, nésho spoluZiaka a spolubrata, otca Petra Sturéka, ktory bol vtedy sprav-
com farnosti Torysky, kde isiel aj so svojou manzelkou Gabrielou na ich prva
farnost. Otec Peter totiz hned, ako to bolo mozné, zacal ako jeden z prvych stu-
dovat popri knazskej sluzbe. A prave toho sa tykali slova biskupa Jana Hirku,
ktory o otcovi Petrovi povedal priblizne tieto slova: , Kde sa vzal, tu sa vzal, nds
mlady kitaz, otec Sturdk, popri svojich povinnostiach vo farnosti sa obetuje a chodi $tudo-
vat do Pol'ska, aby sa povzniesla nasa Cirkev. Potrebujeme takyjchto kiiazov. Vel'mi dobre
mi padlo, pokracoval otec biskup, ked’ som bol v Krakove a tam mi bolo povedané, Ze mdme
sikovného perspektivneho kiiaza, vyborného studenta, ktory velmi svedomito studuje”.

Hned to prepojim s naSou formaciou v kilazskom seminari a na Cyrilometod-
skej bohosloveckej fakulte v Bratislave v rokoch 1983 — 1988. Niekolko rokov sme
boli spolu aj na jednej izbe. Spominam si, Ze sa Iahko u¢il. On si uz opakoval ucivo
na skuisku, kym niektori sme to eSte len po prvykrat prechadzali. Ani ndm vtedy
nenapadlo, Ze raz bude mozné Studovat dalej, Ze pride sloboda pre Cirkev. Boli
sme pripravovani na pastoraciu v totalithom rezime. Ale Boh mal uz vtedy
snami svoj plan. Aj s Petrom, ktorého si pripravoval na doleZité poslanie pre
nasu Cirkev.

Spoznali sme sa v roku 1983, ked' sme sa stretli na Gréckokatolickom ordina-
ridte v PreSove, kde sme sa pripravovali na prijimacie skiisky na fakultu a do se-
minara v Bratislave. Bola to vtedy jedina fakulta a seminar Katolickej cirkvi na
Slovensku. Boli sme nakoniec prijati Siesti, ¢o v case, kedy komunisticky rezim
presadzoval tzv. numerus clausus, a v ro¢nikoch pred nami boli po jednom,
dvoch, maximalne Styroch bohoslovcoch, to bol priam zazrak. Boli sme jedno-
duchi chlapci z vychodného Slovenska, ktorych si Pan povolal. Zrazu sme sa
ocitli vo velkomeste. Domov sme chodili iba na Vianoce a na letné prazdniny. Ku
koncu seminara sa to trochu uvolnilo, a uz sme isli domov aj na Paschu.

Spoluziaci sme travili velmi vela ¢asu spoluy, a to formovalo nase vztahy. Cho-
dili sme do mesta, na Sport, na kulttry, ale napr. aj na dostihy alebo vystavu psov
do Petrzalky. Ale aj na pute a vylety do Marianky, do Nitry a pod.

Otec Peter bol vyborny futbalista, a tak ¢asto chodil aj s inymi Sportovo zalo-
zenymi spolubratmi hravat futbal, napr. cez Most SNP do Petrzalky, ¢o bolo, da
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sa povedat na skok od Kapitulskej ulice, kde sme hned pri Ddme sv. Martina
(teraz Katedrala sv. Martina) mali semindr a fakultu. Byvali sme v budove oproti
fakulte, cez Kapitulsku ulicu, na gréckej strane alebo v gréckom kridle, ako sme
zvykli hovorit. V tejto budove seminara bola v podzemi pre vsetkych seminaris-
tov kaplnka, ktord na mnia vzdy, v tom najlepSom zmysle, posobila akoby sme
vstupovali do katakomb. Bola dlh4, s klenbou nad nami a bola v nej vel'mi pri-
jemna atmosféra, pritmie a vpredu osvetlena svétyna s velkym krizom a JeziSo-
vym slovom Ziznim, ktoré sa nam véetkym vrylo do mysle i do srdca, ba do
nasho zivota. Kazdy den pocas bohosluZzieb, pri rannom rozjimani alebo vecernej
modlitbe, alebo pri osobnej modlitbe pocas diia sme nemohli prehliadnut Jezisov
smad po tom, aby sme spoznali jeho ldsku k nam a stali sa kfiazmi, ktori ju budu
ohlasovat fTudom. Tam sa upevniovalo aj kilazské povolanie otca Petra. Cez tyz-
der sme chodili do tejto kaplnky.

Ale v nasom kridle sme mali v jednej izbe gréckokatolici svoju modlitebriu,
kde sme mali spolu gréckokatolicke modlitby hlavne v sobotu, pripadne vecieren
pred sviatkom, kde sme sa striedali v kantorovani, aby sme sa ucili nase napevy.
V sobotu vecer a tieZ v nedelu na utieren, svatu liturgiu a veciereri sme chodili
do Chramu Povysenia sv. KriZa, dnesnej gréckokatolickej katedraly na Ondrej-
skom cintorine. V soboty dopoludnia sme gréckokatolicki bohoslovci mavali
prednasky z vychodnej liturgiky, ktoré s nami mal ThDr. Stefan Ujhelyi, grécko-
katolicky farar v Bratislave a lektor na CMBF.

Bola to doba bez pocitacov, internetu, mobilnych telefénov ¢i socidlnych sieti,
ale boli to pre nas naozaj pekné casy. Ked sme sa chceli skontaktovat napr. s ro-
di¢mi, i8li sme na hlavnt postu v Bratislave a odtial sme telefonovali domov.
Teda ti, ktori mali doma telefon. Mnohi sme vSak telefonovali na farsky tirad, aby
nas principal odkdzal nieco rodicom. A bezne sme pisali listy.

Pocas stadia sme sa zapajali do prepisovania knih, pretoZe sme k nim nemali
pristup. Do pisacieho stroja znacky Consul sme vlozili desat tenuckych preklepo-
vych papierov a medzi kazdy sme vlozili indigo. Kazdy z nas mal urcené strany,
ktoré mal z knihy prepisat. Ked sa to potom dalo dokopy, kazdych desat stran to
bolo vzdy tak, Ze kazda desiatka stran postupovala od c¢itatelnej po menej ¢ita-
telné az takmer po necitatelnt, a potom znova a znova dookola, pretoze pisaci
stroj na tie posledné preklepaky len len dotlacil.

7. maja 1988 sme mali vSetci sobase a 19. juna 1988 sme boli spolu vysviteni
v Katedrale sv. Jana Krstitela v Presove. Nasim svétitefom bol vladyka Slavomir
Miklovs z Krizevca z byvalej Juhoslavie, pretoze my sme este biskupa nemali.
V piatok sme prijali subdiakonat, v sobotu diakonat a v nedelu presbyterat. Du-

17



Lubomir Petrik

chovné cvicenia pred kinazskou vysviackou nam vsetkym, teda aj bratom rim-
skokatolikom, daval prof. Jozef Vrablec v charithom domove v Dolnom Smo-
kovci. PretoZe sme skoncili exercicie trochu skor ako sme ocakavali, iSli sme
kazdy este domov, ved bolo treba pripravovat primicie, ktoré boli o tyzden po
vysviacke. Ked sme prisli potom v piatok na ordinariat, bol z toho problém, ze
sme sa uz nemali ni¢im rozptylovat a mali sme z duchovnych prist rovno do Pre-
Sova. Zaznelo dokonca aj to, Ze nebudeme sviteni. Ale vladyka Miklovs$ uz pri-
cestoval... Tak verim, Ze nielen preto sme boli nakoniec sviteni. Ale aj tato situa-
cia, dnes uz ako mila a ismevna spomienka, nam pomohla si nanovo uvedomit,
ze milost knazstva je nezasluzeny dar.

Prof. Sturak pocas $tidia na PapeZskej akadémii v Krakove zacal ¢oskoro po
obnoveni nasej fakulty vyucovat cirkevné dejiny, a to obsluhoval velku farnost,
resp. dve farnosti, a Studoval, a to nehovoriac o rodine, ktorej sa s laskou venoval.
Spolu s manzelkou Gabikou maji dvoch synov, obaja st gréckokatolickymi
kniazmi, a dcéru.

Ked som este za biskupa Jana Hirku v roku 2002 zacal na tejto fakulte vyuco-
vat aj ja, spolu s doc. ThDr. Michalom Hospodarom, PhD., dal$im nasim spolu-
Ziakom, bol mi ¢asto napomocny, podobne ako aj Dr. h. c. prof. PhDr. Pavol Dan-
cak, PhD,, dalsi nas spoluziak, ktory patri spolu s Petrom Sturdkom medzi naj-
dlhsie posobiacich pedagdgov na fakulte.

Pomoc prof. Sturéka sa prejavila obzvlast, ked uz bol dekanom a viackrat ma
zavolal na dekanat a povzbudzoval, aby som sa uz habilitoval. On pozrel moje
vystupy a hovoril: Lubo, uz potrebujes iba to a to a pust sa do toho. Tak nakoniec
som sa aj vdaka jeho povzbudeniam habilitoval.

Predovsetkym sme vsak boli spolubratia v knazskej sluzbe. Dovolte mi spo-
menut aj jednu pre nds oboch dolezitd a dojimavt udalost. Spolu, v jeden den,
sme boli obaja v roku 2011 papezom Benediktom XVI. vymenovani za kaplanov
Jeho Svitosti. Bolo to pre nas velmi vzacne ocenenie, ktoré sme obaja vnimali
a stale ho vnimam ako povolanie a poslanie este viac sltzit Kristovi v jeho Cirkvi.

Ako Siesti spolubratia z nasho ro¢nika (este ThDr. PaedDr. Miroslav Janocko,
PhD. a Mgr. Dusan Seman) sme prezivali podobné radosti a starosti. On staval
faru, dalsi znas faru a dalsi sme stavali chramy, bolo sa o com zdielat. Predo-
vSetkym sme vsSak boli duchovnymi pastiermi nam zvereného Bozieho ludu
v roznych farnostiach. A mali sme deti v rovnakom veku, preto sme sa celé ro-
diny niekolko rokov, ked boli deti mensie, stretavali kazdy rok, potom kazdych
niekol'ko rokov. A kazdy rok od knazskej vysviacky, v lete 2025 to bolo uz 37 ro-
kov, mame vsetci vysvateni v roku 1988 (gréckokatolici a rimskokatolici) stretnu-
tie u niekoho v jeho posobiskuy, a to po celom Slovensku. Minuly rok (2024) bol
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s nami este aj Peter. Mali sme stretnutie tu v PreSove, v rimskokatolickej farnosti
Kralovnej Pokoja na Sidlisku III, kde je jeden nas spoluziak vypomocnym du-
chovnym. Tento rok (16. jina 2025) v Martine sme uz liturgiu slavili za neho.
V zavere homilie, ktort1 som mal moznost ohlasit na tejto svatej omsi, som ho aj
rad spomenul. Bolo to iba nieco viac ako dva tyzdne od jeho pohrebu. A v kon-
dolenc¢nej knihe na nasej fakulte som okrem iného napisal: ,,Kto zomiera v nddeji
vzkriesenia, v skutocnosti nezomiera, iba sa naplita jeho Zivot v Kristovi. Peter, Ty si ho
uz uvidel z tvdre do tvdre. Verim, Ze ni¢ krajsie neexistuje. Dakujem Panovi za nase dlho-
rocné priatel'stvo, za vsetku Tvoju pomoc a priazen, za Tvoju obetavii sluzbu Cirkvi.”

Zaver

Slova z kondolencnej knihy by mohli tvorit zaver tejto spomienky. Pretoze
vSak tato Stdia ma aj prvu Cast, tento zaver je potrebné doplnit. Gréckokatolicky
kilaz a profesor cirkevnych dejin Mons. Peter Sturék sa svojim odchodom do ve¢-
nosti sam stava stucastou historie Gréckokatolickej cirkvi na Slovensku. Vladyka
Jonas Maxim, presovsky arcibiskup metropolita, rodak z OlSavice, ktort1 ako no-
voknaz otec Peter obsluhoval z Torysiek, v homilii na zadusnej svétej liturgii na
jeho pohrebe 28. maja 2025 povedal: ,,Ked" prisiel ako mlady kiiaz na nasu dolinu — po
dlhom case — ja som bol vtedy trindstrocny chlapec. Chodil k ndm na farnost a mal som
moznost ich navstevovat doma. Videl som jeho horlivost, videl som jeho vriicnost srdca,
vniitorny eldn, silu, milost’ BoZiu a zvldst ldsku Boha, ktord sa ho dotkla, pretoZe som ho
vnimal ako kiiaza naozaj vel'mi horlivého, ktory pracoval na vsetkych vtedajsich mozmyjch
aj nemoznyjch frontoch ako pastoracny kiiaz, ako otec rodiny, ako stavitel, ako ten, ktory
opravoval, ako ten, ktory zastupoval, ako ten, ktory si nasiel Cas este aj na svoje Stidid
v Krakove. A dnes si uvedomujem, Ze on bol pre mria do istej miery vzorom, pretoZe viedol
krazsky Zivot taky, ako sa mad.” K tymto slovdam uz nie je potrebné v podstate nic
dodavat. Snad iba tolko, aby sme nezabudali na jeho horliva kiazskt a akade-
mickt sluzbu pre dobro Cirkvi.
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Duchovné sprevadzanie na ceste duchovného vedenia
ako sucast celozivotného vzdelavania

Radoslav LOJAN

Abstract

Spiritual guidance is one of the fundamental functions of the church and its mission
to lead believers to redemption. Among the means on the path of accompanying and di-
recting a person’s life path is also contact with a priest who already knows the way of God
and has received the gift of the Holy Spirit in abundance. At the same time, it is true that
1o one can appoint himself as a spiritual guide. This process begins with the acceptance of
a request for guidance. This is followed by a period of getting to know the person, their life
and motives for action. It does not have the character of a diagnostic procedure, it does not
use any tools that have been developed in large quantities by contemporary psychology.
The main tool is participatory listening. The spiritual guide has the task of realizing the
“I"” of a person. Thematic conversations are held about prayer, motives for life action and
feelings in interpersonal relationships, but also in relation to oneself. There are also dan-
gers in guidance: the guide may feel useless; God may be pushed aside; the creation of only
personal relationships. Spiritual guidance is primarily a process that encourages the spi-
ritual life of a person. The educational goal is to awaken the development towards the full-
ness of spiritual life.

Key words: Spiritual guidance. Leader. Accompaniment. Education. Prayer.

Predmetom a cielom duchovného vedenia je usilie krestana nachadzat osobnu
cestu poslusnosti BoZej voli. Ide teda o isty druh putovania, ktorého vrcholom
a ciefom je zjednotenie s Bohom. Duchovny vodca mad na tejto ceste tlohu spo-
loénika a svojim osobnym svedectvom viery napomaha hladajicemu pri odkry-
vani BoZej vole. Vedent1 osobu nenahradza pri jej rozhodnutiach, ktoré na svojej
zivotnej ceste bude musiet uskutociiovat, avsak je ndpomocny pri odkryvani
toho, ¢o Boh modze ocakavat, osvetluje, ako rozoznat zivotné povolanie alebo
v nom utvrdzuje, ak uz bolo rozpoznané. Udeluje potrebné usmernenia, chrani
pred nebezpecenstvami, dodava odvahu v napredovani, napomaha pri prekona-
vani skuiSok a slabosti, zdiela tazkosti na tejto ceste s vedenym. Stanovuje ciele
duchovného Zivota pri ti¢cinnom boji proti chybam.
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1. Odkryvanie zivotného ciela

Zivotnou otazkou mladého krestana je: ,Co mam robit, Pane?” Zaiste si ju uz
polozili mnohi. Z pohladu duchovného zivota ide o velmi zavaznu otazku, na-
kolko je vyzvou pre duchovné vedenie. Ak clovek nevie, o ma v Zivote robit,
nevie ani, ako postupovat na ceste rozhodnutia pri volbe Zivotného povolania,
a preto sa musi obratit na duchovné vedenie'.

Tato otazka je uvedend na prvej stranke zivota kazdého mladého cloveka,
ktory tzi porozumiet svojmu Zivotu vo svetle pravdy a vlastného svedomia. Boh
osvecuje kazdého mladého cloveka, ktory sa nachadza pred takouto zavaznou
otazkou, aby nariu mohol najst spravnu odpoved. Medzi prostriedkami, ktorymi
si Boh zvycajne posliZi na ceste sprevadzania a smerovania Zivotnej cesty mla-
dého cloveka sa nachadza aj kontakt s knazom, ktory uz pozna BoZiu cestu
a v hojnej miere obdrzal dar Ducha sv., nazyvany darom rozoznavania duchov.
V sulade so starodavnou tradiciou, ktorti podavaju aj otcovia puste, sa takyto ¢lo-
vek nazyva ,duchovnym otcom”. Nikto sa na tato tlohu nemoZe podujat bez
pripravy. Nevyhnutna je zodpovedna priprava a neustala poslusnost Duchu sv.
V Bozej cirkvi takito ludia existujti a spitiaju ddleZita tlohu voéi tym, ktorych
vedu a ktori Cerpaju ovocie z ich sluZby pre seba aj pre celé cirkevné spolocenstvo.
Ak ide o mladych l'udi, je nutné k nim pristupovat so zodpovednym, ale laska-
vym a priatelskym sposobom, bez neopravnenych obav a skodlivej povrchnosti.
Ak ide o tprimnu tazbu objavit Boziu volu, vsetko sa uskutociiuje konstruktiv-
nym sposobom, a vysledkom takéhoto stretnutia je ovocie Ducha sv., o ktorom
piSe sv. Pavol: radost, pokoj, statocnost a mnohé dalSie?.

Pre mladych I'udi je oblast duchovného vedenia este stale malo objavenou, ¢i
dokonca nezndmou. Nemozno sa tomu divit, nakolko v pripade, ked' I'udia
siahnu po zadkladnych knihach, ako je Katechizmus Katolickej cirkvi (KKC), s pre-
kvapenim zistujt, Ze sa v tematickom indexe nenachadza pojem , duchovného
vedenia” a jeho vyznam, ¢o vSak neznamenad, Ze sa otdzkou sprevadzania v du-
chovnom Zivote vobec nezaobera. KKC sa touto problematikou zaobera pod uh-
lom pastoracie, ktora zahfma aj starostlivost o individualny rozvoj duchovného
zivota krestanov?®.

1 OGOREK, P. P.: Bibljjno-teologiczne podstawy kierownictwa duchowego, ,Zycie Konsekrowane”
4(66) (2007), s. 13-14.

2 WERON, E.: Kierownictwo duchowe, Poznarn — Warszawa 1983, s. 67.

3 OSUCH, K.: W radosci z Chrystusem, Krakéw 2006, s. 220 — 223.

24



Duchovné sprevddzanie na ceste duchovného vedenia ako stucast celoZivotného vzdeldvania

Vo farskej pastordcii ide zo skusenosti o vztah pastiera s cirkevnym spolocen-
stvom. Individualne kontakty st skor sporadickeé a tykaju sa ohranic¢enych zivot-
nych situacii. Najintenzivnej$im je tento kontakt pri sviatosti pokania. Preto je aj
podstatnym spojenie sviatosti pokdnia s duchovnym vedenim. Z tohto vztahu —
spovednik / penitent — vyrastlo duchovné vedenie. Ide o asymetricky vztah, ktory
je stabilny v rozdeleni uloh a postojov. Dlho bol zatazeny prvkami vychovy
a podriadenosti, akymi st poslusnost, direktivnost ¢i programova formacia. No
v poslednych desatrociach sa coraz viac definuje toto vedenie ako , duchovné
sprevadzanie” a oznacuje vztah osob, ktoré ho tvoria: toho, kto sa podujima na
cestu duchovného rastu a toho, kto ho na tejto ceste sprevadza, nakolko je uz
v tejto oblasti zrelsi, vo vztahu slobodnej volby a slobody od podriadenosti. Ten,
kto sprevadza, sa vyznacuje sktisenostami, no neudava smer ani tempo rozvoja
vedenej osobe.

2. Duchovny vodca a spovednik

V stuicasnosti — hoci ide o formu, ktora je najcastejSie a najviac vyuzivana, ak
ide o spojenie sviatosti zmierenia a duchovného vedenia, tieto dve skutocnosti
nemusia byt spojené. O takéto vedenie byvaja poZiadani Iudia, ktori st povazo-
vani za doveryhodnych pri vydavani svedectva svojho krestanského Zivota. Vy-
hladavanie individualneho Zivotného ucitela je napokon charakteristickym zna-
kom prvej polovice Zivota cloveka, a teda aj obdobia mladosti, hoci tizba po sku-
senosti duchovnej pomoci sa mo6ze objavit v osobitnych situaciach v kazdom Zi-
votnom obdobi.

Duchovny , sprievodca” sa vybera individualne najma podla kritéria Zivot-
ného svedectva, ked sa preukazal ako isty a osvedéeny na svojej zZivotnej ceste,
nadobudol pocas nej duchovné sktsenosti vzhladom na to, ¢o uz prezil a zakusil
penitent na svojej duchovnej ceste a ¢o ho eSte moze postretniit. Nemozno viest
niekoho po ceste, ktorou ¢lovek sam nepresiel, nepamata si skutocnosti, ktoré ho
na nej postretli a usmernenia vlastného sprievodcu na tejto ceste. Tak ako sa me-
nia podmienky ,, pate” a zavisia na pocasi, rocnom obdobi ¢ kondicii putujticeho,
je dobré byt na tejto puti v kontakte s niekym, kto takisto ide danou cestou.

KedZe je obzvlast zdoraznena tiloha svedectva, treba brat do tvahy taktiez
modlitbovt prax duchovného sprievodcu, ako aj predoslé ovocie, ktoré vzislo
z vnutorne akceptovaného duchovného vedenia. Po psychologickej stranke by sa
mala osobnost sprievodcu vyznacovat najma empatiou, schopnostou nadviazat
a udrziavat dobry vztah, autenticitou a slobodou od akejkolvek sebakreacie
v tejto tlohe.
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V knihe Duchovna terapia od Stinissena mozno v tejto suvislosti ¢itat o tom,
Ze nikto nemdze samého seba ustanovit za duchovného sprievodcu. Clovek si
moze na dvere pribit tabulku s ndpismi ,, psychoterapeut, notar ¢i spovednik”,
ale nie ,,duchovny sprievodca”, ¢o by bolo groteskné*.

Napokon, mozno by bolo dobré na prvom mieste spomentt akusi nesebec-
kost duchovného sprievodcu, pre ktorého je jedinym ziskom obohatenie sktise-
nosti. Kazdé iné zadostucinenie, uz ¢i sa to tyka potvrdenia vlastnej sebahodnoty,
emocionalne pripttanie si vedeného ¢i prezivanie uspechu kvalifikuje opatrnost
svedomia ako nenalezity zisk, ohrozujtci vntitornt slobodu ticastnikov takéhoto
vztahu duchovného spolocenstva.

TaktieZ je potrebné uviest, Ze medzi externt Iudsku kvalitu duchovného
sprievodcu patri aj umenie pocuvat. Schopnost pocavat — pasivne aj aktivne,
predpoklada jeho vlastné sebazapretie, to rozvija jeho schopnost zdrzat sa hod-
notenia ¢i udelovat rady, ako aj obmedzenie vyjadrovania sa vzhladom na obsah
vypovedaného, o je pre vypovedajiceho znamenim, Ze sa sprievodca vZiva do
situdcie vedeného®.

3. Ako prebieha proces duchovného vedenia?

Tento proces sa zapocina prijatim Ziadosti o sprevadzanie. Takato prosba je
smerovand voci kilazovi, spovednikovi. Nasleduje obdobie spoznavania osoby,
jej Zivota a motivov konania. V urcitom zmysle je to akési skiiSobné obdobie pred-
tym, nez sprievodca vyslovi tplny sthlas s duchovnym vedenim. Vyjadrenie
stihlasu sa stava zavazujucim, bud docasne, ked sa potreba pomoci tyka konkrét-
nej situdcie, alebo aj systematického mnohorocného sprevadzania, ako o tom
svedcia Zivotné osudy svatcov. Prijatie sprevadzanej osoby je najkratSou etapou
tohto procesu, ale zvycajne jej hladajici duchovné vedenie pripisuje znacny a tr-
valy vyznam. M6Ze mu predchadzat obdobie pozorovania, vyslovovanie mie-
nok a povzbudzovania zo strany inych, ¢i obdobie praktizovania sviatosti po-
kéania alebo skusenosti z kontaktov v spolocenstve. Po ¢ase hladania hladajuci
uskutoéni vyber a nastupuje proces rastu dovery, mozno spociatku plachej
a krehkej, ale moze sa v nej ukryvat aj utajovana tuzba po privlastneni si druhej

4 STINISSEN, W.: Terapia duchowa, Poznan 2001, s. 57. Porov. LOJAN, R. Care as bodily labour.
In: Revue Internationale des Sciences humaines et naturelles. Fribourg (Svajéiarsko) : L’Associa-
tion internationale Sciences, Education, Cultures, Traditions, no. 2 (2018), p. 109 — 116.

5 SEOMKA, W.: Zrédta postaw i zycia chrzescijariskiego. Lublin 1996, s. 243; MERCATALI, A.: Padre
spirituale, w: S. Fiores De, T. Goffi (red.), Nuovo dizionario di spiritualita, Milano 1997, s. 1119
—1120.
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osoby, ktora je v sicasnosti tak rozsirena. Odpovedou na to by nemalo byt vy-
hraZanie sa odmietnutim alebo podmienenim vztahu. V tejto etape bude opti-
malnym bezpodmienecné prijatie, akceptacia cloveka takého, akym je v tej chvili.
Zaiste, ze pojde o nerovny vztah, akoby na dlh, ale vymedzi sa tak klima rodia-
ceho sa vztahu. Tento dlh sa dotyka cloveka v celej jeho bytosti, ¢im je vybaveny
aj obtaZeny, s jeho vlastnou jedine¢nou historiou, ocakdvaniami, potrebami a t1z-
bami. Dar bezpodmienecného prijatia je odpovedou na dar déverovania. Od po-
c¢iatku by mal byt ohranic¢eny ¢asom a pozornostou, ktora sa neoddelitelne s tym
koncentruje na toho, kto sa zdiela. UZ za psycholdgiou sa ukryva nesmierny dar
prihovornej modlitby a laskyplnej starostlivosti. Duchovny sprievodca moze uz
na pociatku sprevadzanej osobe povedat, Ze sa za riu bude modlit, aby sa v tomto
vztahu skutocne rozvijala a prindsala duchovné ovocie. Ide o vel'mi doleZiti sku-
tocnost®.

Druhou etapou je obdobie poznévania. Cas tohto obdobia je velmi tazké
ohranicit a zaleZi od viacerych prvkov komunikdcie a osobnosti tcastnikov.
Nema charakter diagnostického postupu, nevyuZiva Ziadne nastroje, ktoré vo
velkom mnoZstve vypracovala stcasna psychologia v tzv. etape komunikacie.
Vo vSeobecnosti nejde o stanovenie diagnozy ¢i progndzy. V tomto sa duchovné
vedenie & sprevadzanie a psychologizmus odliguji. Uspesnost vztahu spreva-
dzania stoji cely cas vyluéne na posobeni Ducha sv. a On tu zohrava aj najdoleZi-
tejsiu tlohu. Podriadenie sa Duchu sv. a Jeho vnuknutiam je jednoznaénym zna-
kom, Ze prvym, kto tento vztah vedie, je samotny Duch sv. Clovek méa za tlohu
byt ostraZitym voci svojej naklonnosti k chybam, ktorych si je viac ¢i menej ve-
domy.

Jedinym miestom procesu poznavania je ¢as rozhovoru, obsah vypovede
osoby, ktora je sprevadzana a jej neverbalny prejav. Menej asté st pisomné vy-
povede —listy alebo denniky.

Hlavnym nastrojom je tcastné poctivanie — prinajmensom na zaciatku
vztahu, ak sa treba vyhnut mimovolnému vplyvu na tok a obsah vypovede. Ide
o akceptaciu dovolenia druhému cloveku, aby sa predstavil v tej chvili v takom
svetle, v akom sa vidi. Nie je ¢as na otazky, usmernenia, konfrontaciu ¢i hodno-
tenie. Postupne sa pocas tejto fazy dostavaju do popredia elementy osobnosti,
dolezité pri sprevadzani: Na akej trovni potrieb sa nachadzajii nenaplnené ttzby
osoby, ktora k nam hovori? Patri medzi ne modlitba. TaZko ju uspokojit v Case,

6 KALTBACH, F.: Kierownictwo duchowe — ksztaftowanie wolnosci ducha w postuszeristwie, , Zycie
Konsekrowane” 6(22) (2016), s. 81 — 82.
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ked clovek hovori, Ze sa nemoze modlit. Ide o velmi jasny signal toho, akym spo-
sobom moze duchovny sprievodca nasmerovat taktto osobu do vztahu rozho-
voru s Bohom. Prekazku takéhoto vztahu s Bohom moze byt neakceptacia Bozej
vole, Boha, ktory vSetko v zivote usporaduva’.

Pri duchovnom vedeni ¢asto penitenti prosia o to, ¢o je aj v Evanjeliu, tak ako
aj ucenici, ktori chodili s Panom JeziSom. Mali ho na dosah ruky, zhovarali sa s
nim, modlili sa, a v istej chvili ho oslovili: ,Pane, nau¢ nas modlit sa.” Jezi$ naucil
ich aj kazdého cloveka modlitbu Otce nas. Pod tymto uhlom pohladu moéze sprie-
vodca cloveku napomdct, ako porozumiet modlitbe, ktora prechadza z verbalnej
do neverbalneho prejavu, ¢ize do meditacie, modlitbe srdca.

KIacovym pre vztah duchovného vedenia je napatie, ktoré existuje medzi
dvoma instanciami osobného ja — redlnym a idedlnym. Duchovny sprievodca ma
za ulohu zrealnit ja ¢loveka, ¢iZe ohranicit jeho optimalne moznosti. Idedlne ja sa
zvykne identifikovat s psychoanalytickym superego, ktoré sa utvara pocas Zivota
prostrednictvom vplyvu vonkajsich vychovnych a formacnych ucinkov. Mani-
festuje sa ako autocenzura ¢i ,vonkajsi policajt”, ktory diktuje povinnosti a je
spustacom pocitu viny, trestajtci znizenim sebavedomia a pocitom hanby. V ide-
alnom ja je zahrnuty vychovny idedl (superego), ale aj predstava cloveka o vlast-
nej dokonalosti a svétosti. Pri vytvarani idealneho ja zohravaju doleZitt tlohu
osobné nedostatky ¢i tzv. komplexy menejcennosti, popudzujiice ku kompenzac-
nym aktivitdm — a casom k nadmernej kompenzacii a rivalite.

V popularnom chapani ,, prace nad sebou”, ktoré je nasmerované na veriacu
mladeZ dominuje obraz o tom, Ze spociva na vyslobodeni sa z redlneho ja, ktoré
je obtazené chybami a realizacii vzneSeného idedlneho ja, ktoré je utvorené podla
najviac imponujtcich vzorov.

Realizécia idedlneho ja sa stava cielom snaZenia a rozvoja. V praxi ide o tsilie
jeho realizacie prostrednictvom takého spravania, aké sa pripisuje idealu.
Ovocim nadobudnutej schopnosti hrania tejto tlohy je iltizia dosiahnutého ciela
a pocit viny kvoli kazdému nedostatku ¢i upadku, ku ktorému dodjde, a ktory bol
starostlivo vytesneny z vedomia redlneho ja. No v skutocnosti prave realne ja ob-
sahuje v sebe potencial rozvoja, v iom sa rodia pocity ako signaly potrieb, ktoré
chcti byt uspokojené, ako aj pocity nebezpecenstva, spustajiice obranné pocity:
strach, hnev ¢i ziarlivost®.

7 GOGOLA, J. W.: Rola poznania siebie w drodze zjednoczenia z Bogiem, ,Itinera Spiritualia” 3

(2010), s. 99.
8  KALTBACH, F.: Dojrzatosé¢ jako cel kierownictwa duchowego, ,Zycie Konsekrowane” 1(57)
(2006), s. 63 — 67.
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Jednoducho povedané, v podstate realne ja je pravdivé — ono potrebuje akcepta-
ciu sprevadzajiiceho a na neho sa mé pozornost sustredit. TaktieZ mozno pove-
dat, Ze je to prave redlne ja, ktoré nadobtida milosti plyntice z Ducha sv., potrebné
pre rozvoj duchovného Zivota.

Cielom tohto pociatocného obdobia duchovného sprevadzania je poznanie
a akceptacia cloveka v jeho redlnom ja. Prvym ovocim sprevadzania bude jeho
zhoda s vlastnym redlnym ja vyznacujica sa otvorenostou a cestnostou. Spreva-
dzanie idealneho ja zas naopak zvycajne ostava bez ovocia a len utvrdzuje v ilu-
zidch a predstavach o sebe samom.

Cim je potom samotny proces sprevadzania? Tematicky sa rozhovory vedu
o modlitbe, motivoch Zivotného konania a pocitoch v medziludskych vztahoch,
ale aj vo vztahu k sebe samému. Nie je zriedkavé stretntit sa s Tudmi, ktori nena-
vidia samych seba vo svojom realnom obraze a su zamilovani do svojho ideal-
neho obrazu. Aby zotrvavali v zhode sami so sebou, priciny kazdého negativ-
neho pocitu nachadzaji mimo seba, najcastejsie v zlej voli druhych Tudi ¢ v okol-
nostiach. Pestuju v sebe pocit krivdy a prenasledovania, ktoré zachrariuju ich po-
zitivne samoocenenie. Namiesto aby hladali priciny utrpenych tazkosti a zly-
hani, hladaji vinnikov. Tym, Ze velkodusne odpustaju, sucasne zanedbavaju je-
dintt moZnost poznania a odstranenia skuto¢nych pricin. Sprevadzajtci nemoze
prijimat pohlad osoby, ktort sprevadza — ako ndpomocnym sa vtedy ukaze vza-
jomny nestlad vedeny v priatelskom duchu’.

Je potrebné zamerat pozornost aj na iroven potrieb, ktoré dominuja v kaz-
dodennom Zivote. Prvym cielom prace na sebe je predsa len vnasanie umierne-
nosti do uspokojovania zakladnych potrieb: komfortu Zivota, pocitu vlastnej
hodnoty, prezivania erotickej lasky ¢i ziskania nadvlady nad jednou z tych po-
trieb, ktora sa ukazuje ako dominantna. Takym je psychologicky obsah vnimania
hlavnej chyby a boja s fiou. Umiernenost v oblasti tychto potrieb cloveka otvara
pre zivot na pozicii vyssich potrieb: rozvoja ¢i tvorivosti. Pan Jezi$ nechce, aby
ludia zili presne do bodky tak ako on, ale aby — divajtic sa na Neho a nasledujtc
Ho, videli svoju individualnu cestu povolania — realnu.

Je potrebné zamerat pozornost aj na tiroven potrieb, ktoré dominuja v kaz-
dodennom Zivote. Rastu nesltzi napr. zbieranie dobrych skutkov, aby si ¢lovek
upevnil sebatictu tym, Ze nadobtida uznanie a lasku druhych I'udi. V snahe hla-
dat Boha sa clovek nemoze vyhnut etape dominovania vyssich zivotnych po-

9 MISIARCZYK, L.: Czy konieczne jest kierownictwo do rozwoju Zycia duchowego?, ,Pastores”
2(71) (2016), s. 35.
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trieb: tizbe po rozvoji a tvorivosti. Skuto¢ny duch sluzby je vSak tvorivym, na-
kol'ko kazda tvorivost je zamerana na adresata. Emocionalita spojend s vyssimi
potrebami sa vyznacuje trvalostou a mensou intenzitou nez v pripade tej, ktora
signalizuje elementdrne potreby, ktoré dosahujt intenzitu vasne a zavislosti. Vys-
Sie potreby st neukojitelné a nepoznaju prebytok, no otvaraju ¢loveka ttizbe po
Bohu ako najvyssej hodnote a zmysle Zivota. Pozicia elementarnych potrieb tak-
tieZ rodi potrebu po Bohu — ale najméa ako Darcu uspokojenia.

Jednou z tazkosti, ktord sa moZze objavit pri identifikdcii potrieb, je nedosta-
tok skuisenosti najmé u mladych 'udi. Napriklad, ked sa sprievodca pyta spreva-
dzaného, ¢i sa zamiloval do Boha. Stava sa, Ze ten este nebol v zivote zamilovany
a nevie tento pocit definovat, lebo ho este neskusil a moZe si ho len predstavit.
Tato zamilovanost, ktort clovek pocituje voci Bohu, ma byt predovsetkym pred-
stavena ako bezprostredny vztah s Bohom. Zamilovany clovek smuti, ten, kto je
zamilovany v Bohu, tiezZ smuti za stretnutim s Nim, za rozhovorom s Nim, za
prijatim Ho do svojho srdca. Bolo by dobré, keby aj predmet tychto tazob bol
sucastou duchovného Zivota a podliehal rozoznavaniu pri duchovnom vedeni'®.
Je potrebné spomentt aj nebezpecenstva, ktoré sa mozu objavit vo vztahu du-
chovného vedenia. Potvrdenim a ovocim spravneho procesu duchovného spre-
vadzania je zachovanie vnutornej slobody tcastnikov tohto procesu a u spreva-
dzanej osoby dokonca aj jej isty vzrast. Sprevadzajtci sa moze citit zbytocny
a zvacSovat odstup, no zostdva dostupny pre tazsie chvile duchovného Zivota.
Ak sa zo strany sprevadzanej osoby objavi citova zavislost, treba byt ostraZity:
alebo sa objavia osobnostné ¢rty zavislosti, alebo sa vztah stane dobrom samym
osebe, zvysSujucim osobny pocitovy komfort, ale neplodnym, alebo sa objavia
majetnicke ¢rty: musiS sa o mnia starat, lebo si sdm neporadim!!.

Vo vztahu so sprievodcom je nebezpecenstvom oblast Iudskych vztahov, ak
nie je usporiadang, ¢iZe oblast pocitov a emocii. MoZe dojst k tomu, zZe Boh bude
odsunuty nabok a dolezitejSimi sa stant1 fudské prvky: napr. s tymto clovekom
sa velmi milo komunikuje, rozumie mi ako nikto iny na svete, vie ist na koren
vedi, vie, o sprevadzany citi v srdci. A kde je Duch sv. a Bozia milost? To je ne-
bezpecenstvo osobného vztahu v duchovnom vedeni, kedy emdcie preberti ve-
denie a prestant byt predmetom rozoznavania Bozej vole. Boh kond tak, aby bol
clovek posviteny, premena cloveka a jeho posvitenie je dielom BoZzej milosti,

10 OGOREK, P. P.: Kierownictwo duchowe formacjq dojrzatego sumienia, ,Zycie Konsekrowane”
4(66) (2007), s. 17 — 30.

1 MICZYNSKI, J. K.: Kryteria rozeznawania duchowego i rozeznawania duchéw w $wietle
wspofczesnej literatury teologiczno-duchowej, ,,Roczniki Teologii Duchowosci” 3(58) (2011), s.
123 -127.

30



Duchovné sprevddzanie na ceste duchovného vedenia ako stucast celoZivotného vzdeldvania

anie duchovného sprevadzania. Preto je potrebné venovat pozornost aj tejto ob-
lasti. Ak sa aj objavi obdiv, tak jedine nad dobrom, ktoré clovek zakusuje od Boha
prostrednictvom 'udi, ktorych stretava na svojej zivotnej ceste a jednym z nich je
aj duchovny sprievodca'?.

Duchovné vedenie je aktivnou ¢innostou, ktora vyplyva z potreby po tvori-
vosti, realizuje sa v medziludskych vztahoch a opiera sa o nesebecku ziclivost.
Ten, kto sprevadza, nemdze byt zamerany prioritne na tcinky tejto ¢innosti,
ktoré st vacsinou pre neho neuchopitelné. Ide o sluzbu v tom najuslachtilejSom
zmysle slova: stava sa pomocnikom Ducha sv. v procese duchovného rozvoja
slobodnej f'udskej osoby.

Duchovné vedenie je predovsetkym procesom, ktory povzbudzuje du-
chovny zivot ¢loveka. Nejde len o jednorazové stretnutie, ale ani o celoZivotny
proces. Clovek z neho erpd v uréitom ¢ase a konkrétnom momente svojho Zivota
a povolania. Clovek je slabym na to, aby si mohol dobre vybrat. Je potrebné skor
déverovat tym, ktori sa na neho divaju akoby zboku, z hibky jeho duge a povedia
mu viac o sa tyka obsahu a nie poctu slov?’®.

4. Duchovny vodca ako vychovavatel

Ak mozno duchovnost zadefinovat ako nasmerovanie celého cloveka k Bohu
— jeho rozumu, pocitov a vole, na kazdom z tychto trovni mozno néjst aj du-
chovné pasce, ktoré sucasne na mladého cloveka ¢ihaju. Preto hlavnou tlohou
duchovného pastiera ako sprevadzajticeho bude vSimnut si aj mozné znepokoje-
nia, aby si ich vedeni uvedomili vcas. Tento sposob pritomnosti pri duchovnom
vedenti je najlepSie oznacit ako vychovny, kedZe sprievodca je aj tym, kto vycho-
vava a poukazuje na hodnoty, pre ktoré sa oplati obetovat, objavit ich v sebe a
zainvestovat do nich. Vychovavatel taktieZ brusi charakter ¢loveka a najma
mladi udia st na to vhimavi. MoZe sa objavit alebo zintenzivnit mnozstvo nega-
tivnych vlastnosti. Vychovavatel je v tomto procese akoby stitom v rukach bojov-
nika a moze tieto vlastnosti odhalit a eliminovat, pomenovat ich a oznacit ako
neakceptovatelné. Vtedy zrazu mlady clovek spozoruje, Ze sa v jeho Zivote obja-
vuje nebezpecenstvo a takyto stit je pre neho potrebny. Bolo by prospesné, keby

12 DOMASZK, A.: Kierownictwo duchowe alumndw seminariéw duchownych i zakonnikéw w pra-
wie kanonicznym (). Forma sakramentalna i pozasakramentalna, ,,Seminare” 3(36) (2015), s.
23 -31.

13 MISIARCZYK, L.: Czy konieczne jest kierownictwo do rozwoju Zycia duchowego?, ,Pastores”
2(71) (2016), s. 33.
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sa mladi Tudia takymto Stitom vyzbrojovali vo sv. spovedi, a nasledne cerpajtc
z duchovného vedenia by taktto vyzbroj neustale nosili'4.

Duchovné vedenie je jednym z podstatnych nastrojov rozvoja duchovného
zivota v procese zjednocovania sa ¢loveka s Bohom. Priklady duchovného vede-
nia mozno najst v celych dejindch na krestanskom Vychode aj Zapade, ako aj
v biblickej tradicii Starého zdkona (ucenici prorokov). Tato tematika vSak nie je
jednoduchd, ide o oblast duchovného Zivota a ta ma interdisciplinarny charakter.

Duchovny sprievodca nie je psychologom, ale pozna aj tito oblast a vie si po-
sluzit jej nastrojmi. Sprievodca je predovsetkym teoldg, cize nielen zmyslanie
a psychika premienaju dusevny zivot cloveka, ale aj Bozia milost. Pre mladych je
dolezita klasicka zasada: v zdravom tele zdravy duch, teda ak sa o seba staraju
integralne. Nedbaju len o svoj fyzicky a psychicky komfort, aby bol ich Zivot pri-
jemny, lahky, zmysluplny, ale aby ich Zivot mal aj vnutorny duchovny obsah,
a aby rozvijali spravny vztah k Bohu, druhym aj k sebe samym, ako to uvadza
Prikazanie lasky: , Milovat budes Pana, svojho Boha, celym svojim srdcom, celou
svojou dusou a celou svojou myslou! To je najvacsie a prvé prikazanie. Druhé je
mu podobné: Milovat budes svojho blizneho ako seba samého!” (Mt 22, 37-39).
Takato integralnost je predmetom jej dosahovania v procese utvarania seba na
Bozi obraz a Jeho podobu, k ¢omu ma viest aj duchovné sprevadzanie!>.

Duchovny sprievodca, ktory mladému cloveku napomaha v rozvoji viery,
vzraste cnosti, pri hladani Boha a stretnuti s Nim, v ti¢asti na nadprirodzenej re-
alite, sa sam stretava pri svojej praci s roznymi tazkostami. Tie st spojené najma
s osobitou dynamikou komplikovanych procesov premien v jednotlivych eta-
pach rozvoja cloveka.

Porozumenie tychto potrieb a problémov, ktoré ich sprevadzaju, su zdkladom
pre pravdivé sprevadzanie mladych v ich rozvoji a tiez v sluzbe duchovného
sprevadzania. Sprievodca by mal mat tieto zakladné vlastnosti: schopnost ak-
tivne pocavat, empatiu, schopnost rozpozndvania a pomenovania potrieb,
schopnost riesit problémy a konflikty vo vztahu k sebe samému a k druhému
cloveku. Taktiez by mal byt napomocny pri nadvazovani spoluprace, prijimani
zodpovednosti za vlastny Zivot, za uskuto¢nené rozhodnutia, kontrolovanie

14 PRYBA, A.: Postuga sakramentalnej pokuty i kierownictwa duchowego w perspektywie Swietosci
chrzescijariskiej, ,, Teologia i Moralno$¢” 10 (2011), s. 208 — 211. Porov. LOJAN, R.: Ludskd do-
stojnost a hodnota ludského Zivota. In: Nové horizonty : Casopis pre teoldgiu, kultiru a spoloc-
nost, no. 9/1 (2015), p. 10 — 14.

15 SKAWRON, J.: Psychologia a kierownictwo duchowe, ,Zycie Konsekrowane” 4(66) (2007), s. 58
-70.
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vlastnych postojov, uvedomenie si vlastnej totoznosti. Oblast takéhoto spreva-
dzania zo strany sprievodcu je velmi Siroka'®.

Velmi dolezité pri sprevadzani mladého ¢loveka je aj to, ako duchovny sprie-
vodca rozumie sam sebe. On sam je nazyvany aj duchovnym otcom —je to niekto
taky, kto sa stava blizkym pre mladého ¢loveka, akoby bol z rodiny, lebo otec to
je niekto vel'mi blizky. Duchovny otec je ten, ktory prostrednictvom svojej sluzby
ukazuje obraz otcovstva na obraz Boha Otca, ale aj obraz pozemského otca. V st-
casnosti je kriza otcovstva vel'mi vazna, a to z roznych dovodov a pricin. Nejde
len o to, Ze sa rozpadajii manzelstva i su za tym ekonomické dovody, kedy vela
otcov musi za pracou vycestovat za hranice a deti zostavaji bez osobného kon-
taktu s nim. Tu je vel'mi ddlezité, aby si duchovny otec akoby , neobul topanky”
skutoného rodica dietata, a ani nezatienil obraz Boha Otca. On ma byt tym,
ktory sprevadza a z tohto dovodu sa stava sice velmi blizkou osobou, ale na dru-
hej strane si zachovava aj isty odstup. Blizkost sa tyka duchovnych vztahov a od-
stup sa tyka psychofyzickych vztahov. Na to sa musi velmi prisne dbat ako pri
duchovnom vedeni, tak aj v duchovnom otcovstve.

Vo vztahu duchovny sprievodca — duchovny otec a penitent, v tomto pripade
vo vztahu s mladou osobou, sa duchovny sprievodca stava vychovavatelom
v aspekte duchovného a emociondlneho Zivota. Vychovnym cielom je prebuidza-
nie rozvoja. Na to by sa mal zamerat kazdy vychovavatel, ako mladého ¢cloveka
pripravit pre zrely, dospely a zodpovedny Zivot, aby raz on sam mohol prevziat
zodpovednost nielen za svoj Zivot, ale aj za Zivot druhych. Povzbudit druhého
v jeho Zivote moze ¢lovek len svojim vlastnym Zivotom. Preto ma byt vychova-
vatel prikladom a vzorom zrelého a zodpovedného Zivota. Jeho najvicsia sila
spociva v tom, Ze md aj sam na seba poziadavky a bojuje s tazkostami a tak uka-
zuje, Ze je mozné prekonavat tazkosti, krizy, nechut, inavu. Mlady clovek je tu
pritomny ako niekto, koho Zivot je eSte zahaleny tajomstvom —sprievodca si uve-
domuje, Ze je to zivy clovek na ceste nepretrzitého rastu a rozvoja, a na druhej
strane napreduje, putuje. Ako zdoraznoval sv. Jan Pavol II. - ¢lovek je pttnikom,
homouviator, clovek na ceste ako ten, ktory napreduje. Duchovna sprievodca spre-
vadzanému pomadha rozpoznavat v tajomstve jeho zivota to, ¢o v iom predsta-
vuje isty druh chaosu, ohrozenia a nebezpecenstva, napr. jeho tizby, chyby, ne-
bezpecenstva ohrozujtce to, o v nom je dobré alebo poukaZe na jeho slabosti,
ktoré by ho mohli priviest k tipadku. Tato povzbudzujica pritomnost je zakla-
dom pre autentickt vychovu. Sprievodca nestoji bokom tohto procesu rozvoja,

16 NOWAKOWSKI, L.: Kierownictwo duchowe w kontekscie dziatania zrzeszen katolickich, War-
szawa 2015.
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ktory so sebou prindsa aj plytciny, falosné predstavy i iltizie, na ktorych mozno
stroskotat. Nemoze sa zbavit tazkosti, ktoré sprevadzaju utvaranie osobného
vztahu s Bohom presahujiceho pozemsky priestor zivota a milosti. Tento rozvoj
predpoklada reSpektovanie pravidiel, ktoré vychovavatel dodrziava — ponajprv
vo vlastnom zivote a nasledne u tych, ktorych sprevadza. On je tym, ktory vede-
ného upozornuje, pobada, ale predovsetkym povzbudzuje k odvahe do Zivota.
Mladym Iudom v sticasnosti takato odvaha casto chyba, maju strach pred sebou
samymi, pred vyberom Zzivotnej cesty, pred rozhodnutiami. Tento strach je jed-
nym z prejavov mnozstva povrchnych pocitov. Vychovavatel usmernuje aj tie.
Mnoho mladych udi ich nevedome selektuje pri hfadani stretnutia s Bohom. Za
nabozensky ladené povazuje len niektoré, ako je radost, vzrusenie, laska, Zial ¢i
pocit viny. Iné zas, ako je napr. hnev, smutok, strach, rozpaky ¢i pocit frustracie
nepovazuju za nabozenské a si dovodom, Ze sa mlady clovek prestava modlit
v obdobi, ak sa objavia. St skor podvedome naladeni na to, Ze znamenim auten-
tického duchovného postoja je velebenie Boha a bezhranicna nadej, ktoré nevzbu-
dzuja strach, nepokoj ¢i hnev na inych. Ak sa tieto ,,nendboZenské sktisenosti”
dostavia, vnimaju ich ako krizu viery. Stracaju motivaciu ku kontaktu s Bohom
a vzdaluju sa Jeho uctievaniu a viere. Ulohou vychovavatela je pomoct mladému
¢loveku prijat Zivotné dobrodruzstvo so vietkym, ¢o k nemu patri v jeho osob-
nom vztahu s Panom JeziSom a Bohom Otcom. V takychto chvilach je potrebné
prosit Ducha sv. o dar ponorenia svojich pocitov do BoZej lasky. Mladi niekedy
potrebuja sprevadzajicu modlitbu pocas toho, ¢o aktudlne prezivaji. Mozno ich
vyzvat k modlitbe v ¢ase hnevu na rodicov, placu ¢i Zialu nad zlom, ktoré cloveka
postretava. Mladi nemusia mat strach povedat Bohu o svojom strachu pred tlo-
hami, ktoré pred nimi stoja: o ich hanbe a pocitoch bezmocnosti voci hriechom,
ktoré sa stdle nanovo objavuju ¢ o ich nedostatku odvahy pri boji s tymito
hriechmi. Boh im chce byt aj v takychto chvilach blizkym svojou laskou a milos-
tou.

Je potrebné venovat pozornost motivacii intenzivneho nabozenského zaanga-
zovania sa najma tych mladych, ktori pochadzaja z rodin nepraktizujacich vieru.
Moze sa stat, Ze naboznost je postojom namierenym proti antiklerikalizmu bliz-
kych ¢i ich lahostajnosti. Dolezitou tilohou vychovavatela je taktiez venovat po-
zornost usmerniovaniu emocii v otazke spolocnej modlitby. Ide najma o reakciu
na vsetky prejavy len urcitych liturgickych foriem a v urc¢itom prostredi. Emoci-
ondlne pripttanie k uréitému stylu hudby ¢i nastrojom samo osebe nie je zIé, ale
ak vedie k pocitu exkluzivity, vychovavatel na to musi reagovat.
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Velmi dolezitym prvkom vo vychove mladého ¢loveka k plnosti duchovného
zivota je taktiez to, aby sa vychove podriadila jeho slobodna vola. Spravanie ¢lo-
veka musi byt podriadené jeho vedomej voli, a nie zavislé na chvilkovych, do-
casnych pocitoch a naladach. Mladi su casto na jednej strane nabiti energiou, in-
Spiraciou, nadSenim, a z druhej strany sa u nich objavuje nechut, odradzanie od
podujimania sa na mnozstvo iniciativ, ktoré by mohli byt inSpirativne. Z obdobia
modlitbového nadsenia mladi prechadzaju do stavu letargie ¢i duchovnej nostal-
gie. Zo strany vychovavatela je nekonciaca tloha pripominat potrebu discipliny
v modlitbe. Je potrebné spolocne vypracovat pevny harmonogram stretnuti s Bo-
hom, ¢o sa tyka osobného poc¢tivanie Bozieho slova, premyslania nad nim, medi-
tacie, ale taktiez vniest disciplinu do praxe adoracie spojenej s navstevou Najsv.
Sviatosti, ¢i do sviatostného Zivota, najma co sa tyka sviatosti pokania. TaktieZ je
potrebné venovat pozornost tzv. , kultire pritomnej chvile”, o com pisal papez
Benedikt XVI. - clovek vtedy preZiva intenzivny duchovny a zmyslovy zaZitok.
Ide o to, aby mal v danej chvili predovSetkym vnuatorny pocit zodpovednosti za
to, Co si v Zivote vybera a k omu je jeho vola naklonend — ¢i st to duchovné dary,
¢i hladanie prijemnosti, ktora je spojena so zmyslovymi tazbami.

Vychovavatel vychovava aj rozum. Ide o pohlad na kultaru bytia, pretoze
kultirny ¢lovek nepohfda rozumom. V obdobi postmodernizmu je velmi ddle-
Zité, aby bola kultiira otvorena pre vieru a s fiou vchadzala do saladu. Je to vsak
vObec mozné, nebude postavenie sa za JeZiSa aj postavenim sa proti ,,inak veria-
cim”? Ulohou vychovévatela je objastiovat otazky a pochybnosti mladého ¢lo-
veka v uprimnych rozhovoroch. Takyto dialég by mal byt snahou o nachddzanie
odpovedi, overovanim spravneho videnia skutocnosti, otvorenostou pre kon-
frontaciu s ndmietkami proti krestanstvu. V sticasnosti je vela mladych Tudi citli-
vych ¢o sa tyka pohfdania hodnotami. Mnohi nestithlasia s takou formou viery,
ktora pohfda hodnotami. Mnohi st voci tomu lahostajni a holduji inym nabo-
zenstvam, st krestanmi-katolikmi a patria do Rimskokatolickej cirkvi, no su
okuzleni kultirou, spésobom bytia ¢ istymi formami duchovnych skuisenosti
napr. dalekého vychodu, praxou réznych paranabozenskych foriem, lebo ich to
fascinuje ako nieco ,,nové” a vedia tym imponovat svojim rovesnikom, najma ak
sa bavia v rozhovoroch o veciach z duchovnej oblasti. Vychovavatel musi mat na
pamiaiti, ze tu ide o isty druh postoja. Musi prezentovat postoj viery ako tej, ktora
hlada porozumenie, podla latinského prislovia: fidesquaerensintellectum. Vycho-
vavatel takychto Iudi neodvrhuje, ale ani nemoze zotrvavat v situdcii, kedy sa
spravne hodnoty nereSpektujui — teda tie, na ktorych ma mlady pokrsteny ¢lovek
budovat svoj zivot.
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Mladych nemozno dotlacit k fideizmu. Mladost je obdobim, kedy by ich spiritu-
alita mala osobitnym spdsobom nadobudnut najsolidnejsie zaklady prostrednic-
tvom troch podstatnych vychovnych prvkov: katechézy — odovzdavania zjave-
ného slova, filozofie a teoldgie — pravdy viery. Len na tychto troch tirovniach ¢lo-
vek, utvarajuci svoje porozumenie chape, ¢o znamena zit hodnotami, ktoré mu
boli odovzdané ¢i zastepené taktiez prostrednictvom daru, milosti sv. krstu a pro-
strednictvom dalSich sviatosti. V opa¢nom pripade hrozi vychovavatelovi netis-
pech, pretoze taky mlady clovek, ktory svoj rozum nebude uZzivat, ostane infan-
tilny, alebo naivny, ¢ize akoby , lietajuci v oblakoch”, odtrhnuty od reality, ¢o nie-
kedy moze casom skoncit tvrdym pristatim. Vychovavatel je niekym, kto stoji pri
mladom cloveku a je si vedomy pasci, ktoré st mladym v tomto obdobi nasta-
vené. Musi si zachovat triezvost dospelého cloveka oproti mladSiemu od seba,
ktory vyhladava autoritu podla vzoru otca a je pripraveny vstupit do vztahu ta-
kéhoto duchovného otcovstva. Vychovavatel napomaha usmerniovat mantinely
emocii, ktoré sprevadzaji duchovné skuisenosti mladych, a ktoré si v tomto ob-
dobi obzvlast intenzivne.

Zaver

V najvSeobecnejSom zmysle je duchovné vedenie jednou zo zakladnych
funkcii cirkvi a jej poslania viest veriacich k vyktpeniu. Vyplyva z poslania, ktoré
Kristus odovzdal svojim ucenikom po svojom zmftvychvstani: ,Chodte teda,
ucte vSetky narody ... a naucte ich zachovavat vsetko, ¢o som vam prikazal.” (Mt
28, 19-20). Do tohto prikazu patri aj duchovné vedenie, verejné a sikromné vyu-
¢ovanie, ¢i individudlne sprevadzanie veriacich — napr. vo sv. spovedi. V tomto
vSeobecnom zmysle je duchovné vedenie potrebné vsetkym veriacim. Predsa
vSak, zvycajne sa za duchovné vedenie povaZuje druha forma c¢innosti, a tou je
individualna pomoc konkrétnemu cloveku. Aby clovek mohol Zit v stlade so se-
bou samym, neustéle sa musi rozhodovat a volit si spomedzi r6znych moznosti.
Vo vntri tohto procesu je potom priestor aj na duchovné vedenie. Paradoxne,
prave toto vnutorné rozorvanie je priaznivym prostredim pre vzrast ludského
ducha.
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Aktualne vyzvy permanentnej formacie
v oblasti liturgickej teologie’

Marcel MOJZES

Abstract

The author deals with the current challenges of permament formation in the field of
liturgical theology. He draws mainly on the Apostolic Letter of Pope Francis Desiderio
desideravi on the liturgical formation of the people of God (2022), the liturgical consti-
tution Sacrosanctum Concilium of the Second Vatican Council (1962-1965), as well as on
his own long-term reflection. He formulates and analyzes five current challenges for the
entire people of God: 1. starting from God'’s desire, 2. developing the theology of the people
of God, 3. deepening the relationship between liturgy and synodality, 4. bringing the li-
turgical symbol into reality, and 5. promoting full, conscious, and active participation in
the liturgy. The House of Liturgy and Spirituality, in cooperation with the Department of
Systematic Theology of the Faculty of Theology of the University of Presov, can also help
in implementing these challenges.

Key words: Liturgical theology. Liturgy. Permanent formation. Desiderio deside-
ravi. People of God.

Uvod

Permanentna formaécia je stale aktudlna. A tyka sa nielen knazov, ale aj laikov.
Osobitne to vinimame napriklad aj v procese Synody o synodalite, ktord momen-
talne vstapila do svojej realizacnej fazy. V ramci tejto synodalnej cesty sa casto
hovori o potrebe synodélnej formacie. Ide totiz o proces ustavicného obratenia.
V ramci permanentnej knazskej formacie je dolezité vnimat ju integralne,
¢ize vo vzajomnom prepojeni medzi jej Styrmi zlozkami: fudska, duchovng, inte-
lektudlna, pastoracnd. Permanentna formacia v oblasti liturgickej teologie sa tyka
nielen kléru — biskupov, kiiazov a diakonov, ale celého Bozieho Iudu. Cielom
krestanskej formacie, a to aj v oblasti liturgickej teoldgie, je mat’ formu Krista = Zit

1 Prispevok je vystupom z riedenia projektu KEGA ¢ 003PU-4/2023 Proces permanentnej formd-

cie absolventov teoldgie ako sucast celoZivotného vzdeldvania.
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ako Kristus v zmyslani, v spoluciteni s trpiacimi, v plneni vole nebeského Otca.
Do zivota v Kristovi vstupujeme osobitnym spdsobom skrze liturgické slavenie.
Preto je potreba permanentnej formacie v oblasti liturgickej teoldgie stale aktu-
alna. Osobitnym sposobom zdoraziiuje potrebu liturgickej formacie celého Bo-
zieho 'udu apostolsky list papeza Frantiska Desiderio desideravi (2022).

Zacinat od Bozej tazby

Apostolsky list Desiderio desideravi zacina slovami, ktoré s prevzaté z Lu-
kasovho evanjelia: ,,Velmi som tazil jest s vami velkonocného baranka (gr.
pascha) skor, ako budem trpiet.” (Lk 22, 15). PapeZ Frantisek zdoraziiuje tato Bo-
ziu tuzbu opakovane: , Nikto si nezaslizil miesto na tejto veceri, vsetci boli pozvani, ¢i
skor pritiahnuti JeZiSovou vriicnou tizZbou jest s nimi tito velkonocnii veceru (gr.
pascha)”. Ide o jeho nekoneént1 tiZbu ,,0bnovit's nami spolocenstvo, ktoré mal od po-
Ciatku v plane” 2, Este prv, ako sme odpovedali na jeho pozvanie — uz ovela skor — existo-
vala jeho tiizba po nds: mozno si to ani neuvedomujeme, ale zakaZdym, ked ideme na sviitii
omsu, hlavnym dovodom je to, Ze nds pritahuje jeho tiizba po nds. Moznd odpoved’ z nasej
strany a td najndrocnejsia askéza spociva ako vZdy v odovzdani sa jeho laske, v tiizbe ne-
chat'sa k nemu pritiahnut. Je isté, Ze kazdii nasu vicast na Kristovom tele a krvi si Kristus
Zelal pri Poslednej veceri.”

Tato Bozia tizba ako pociatok autentického liturgického slavenia je vyjad-
rend uz v Evanjeliu podla Jana, ked' sa JeZi$ stretne so samaritankou a ona zac¢ne
riesit , liturgickti otdzku” — na ktorom mieste sa treba klariat Bohu: ,Nasi otcovia
sa klaniali Bohu na tomto vrchu, a vy hovorite, Ze v Jeruzaleme je miesto, kde sa
treba klanlat.” (Jn 4, 20). A Jezis jej odpoveda: , Ver mi, Zena, Ze prichidza hodina, ked’
sa nebudete klariat' Otcovi ani na tomto vrchu ani v Jeruzaleme. Vy sa klaniate tomu, co
nepozndte; my sa klaniame tomu, ¢o pozndme, lebo spdsa je zo Zidov. Ale prichddza ho-
dina, ba uz je tu, ked’ sa pravi ctitelia budu klariat’ Otcovi v Duchu a pravde. Lebo sim
Otec hladd takych ctitelov.” (Jn 4, 21 — 23). Sdm Otec hlada takych ctitelov, ktori sa
mu klanajii ,, v Duchu a v pravde”.

Aj papez Benedikt XVI. (Jozef Ratzinger) zdoraznoval prvenstvo Bozej ¢in-
nosti v liturgii. 14. ¢lanok liturgickej konstittcie Sacrosanctum Concilium 1I. vati-
kanskeho koncilu zacina slovami: ,, Matka Cirkev si vel'mi Zeld, aby vSetci veriaci boli
vedenti k plnej, uvedomelej a aktivnej ticasti (lat. participatio actuosa) na liturgickych sld-
veniach, ktorii si vyZaduje sama povaha liturgie a ktord je pre krestansky lud... na zaklade
krstu pravom a povinnostou.” (SC 14). Cirkev ako dobra Matka si pre svoje deti zela

2 FRANTISEK: Apostolsky list Desiderio desideravi (2022), €. 4.
3 FRANTISEK: Apostolsky list Desiderio desideravi (2022), ¢l. 6.
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iste len to najlepsie. V snahe o interpretaciu koncilového pojmu participacio actuosa
sa vSak kardinal Ratzinger pyta: ,,Ale v éom vlastne spoctva tito aktivna ticast? Co
treba pritom robit?* A hned konstatuje: ,, Bohuzial,, toto slovo sa priryjchlo pochopilo vo
vonkajSom zmysle a z toho chdpania sa odvodilo, Ze je nevyhnutné vseobecné ,vicinkova-
nie”, ako keby musel co najvicsi pocet zvicastnenych a o najcastejsie vstupovat’ do litur-
gickej ¢innosti.”* Aktivna tcast sa teda podla Ratzingera casto chapala len ako do6-
raz na udska ¢innost v liturgii. M6zeme podotknut, Ze pri tomto vonkajsom cha-
pani sa zaiste vychadzalo aj z 30. ¢lanku konstitacie Sacrosanctum Concilium, ktory
znie: ,,V zdaujme aktivnej ticasti ludu treba venovat starostlivost jeho aklamidcidm, odpo-
vediam, spievaniu Zalmov, antifénam, piesiiam, ako aj tikonom, Cize gestam a drZaniu tela.
Nech sa v prislusnom ¢ase zachovd aj posvitné ticho.” (SC 30). Kardinal Ratzinger vSak
zdoraznuje, Ze vyraz ,aktivna tcast” poukazuje na cosi hlbsie, na doleZité kona-
nie, na ktorom musia mat svoju ucast vsetci. O aké konanie, o aké actio ide pri
liturgii? Odpoved nachadza kardinal vychadzajuc zo stadia |, liturgickych pra-
meniov” (fontes liturgici): ,Pod liturgickou actio sa v liturgickych pramerioch rozu-
mie eucharistickd modlitba.”> V nej totiz ,,dochddza k tomu, Ze Iudska actio (vy-
konavana dovtedy kniazmi v rozli¢nych naboZenstvach) ustupuje do tzadia
a ponechdva priestor pre actio divina, pre BoZie konanie... Samotnou ,,akciou” li-
turgie, na ktorej sa vSetci icastnime je vlastne BoZie konanie.”® Tieto slova su tak
prevratné, Ze prof. Konecny z Teologickej fakulty Katolickej univerzity v Kosi-
ciach sa na jednej konferencii” vyjadril v tom zmysle, Ze ked si to precital, uvedo-
mil si, Ze musi prepisat svoje skripta z liturgiky.

BozZie konanie, actio Dei sa plne prejavuje pri premenent, kedy st prvky zeme
,prepodstatnené, takpovediac vytrhnuté zo svojej stvorenej bazy, uchopené
v najvnutornejSsom zaklade svojho bytia a premenené na telo a krv nasho Pana.”®
Toto premenenie sa vSak netyka len chleba a vina. KaZdy krestan ma byt stale
viac premienany na Jezisa Krista. , Jedine¢nost eucharistickej liturgie pozostava
prave v tom, Ze Boh sam kona a Ze my sme vtiahnuti do tohto Bozieho konania.”’
Aktivna tcast v liturgii (participatio actuosa) teda znamena ticast cloveka na Bozej
¢innosti (actio Dei). Podla Benedikta XVI. ,,v konecnom dosledku rozdiel medzi ¢in-
nostou Krista a nasou cinnostou ma byt zmazanyj, md ostat jedind cinnost, ktord je zdro-
veri jeho aj nasa, nasa preto, lebo sme s Nim jedno telo a jeden duch. Osobitost’ krestanskej

RATZINGER, J.: Duch liturgie. Trnava : Dobra kniha, 2005. s. 139.
RATZINGER, J: Duch liturgie. Trnava : Dobrd kniha, 2005. s. 139.
RATZINGER, J: Duch liturgie. Trnava : Dobra kniha, 2005. s. 140 — 141.
Nové trendy v liturgii, 27.11.2008, TF KU, Kosice.

RATZINGER, J: Duch liturgie. Trnava : Dobrd kniha, 2005. s. 140.
RATZINGER, J: Duch liturgie. Trnava : Dobra kniha, 2005. s. 141 — 142.
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eucharistickej liturgie spociva prive v tom, Ze sdm Boh kond a Ze my sme zapojeni do tohto
Bozieho konania. S ohl'adom na to vsetko ostatné je druhoradé...”1°

Aj papez FrantiSek zdorazioval prvenstvo BozZej ¢innosti v liturgii tym, ze
hovoril 0 ,izase nad paschdlnym tajomstvom* ako o ,,podstatnej sticasti liturgic-
kého tkonu”.!! Doslova hovori: ,Ak by ndm chybal 1izas nad velkonocnym tajom-
stvom, ktoré sa spritomiiuje v konkrétnosti sviatostnych znakov, skutocne by sme risko-
vali, Ze sa nepriepustne uzavrieme voci ocednu milosti, ktory zaplavuje kazdé slivenie.
Nestaci ani chvdlyhodnd snaha o zlepSenie kvality sldvenia, ani vyzva k vniitornému pre-
Zivaniu: aj to sa totiz vystavuje riziku, Ze sa zredukuje na prazdnu subjektivitu, ak neza-
hi1ia zjavenie krestanského tajomstva. Stretnutie s Bohom nie je plodom individudlneho
vniitorného hladania Boha, ale je to darovand udalost: Boha moZeme stretniit’ prostred-
nictvom novej skutocnosti vtelenia, ktoré pri Poslednej veceri zachidza aZ do krajnosti,
ked’ tiiZi byt nami konzumovany.”1?

Rozvijat teolégiu BoZieho ludu

V ramci permanentnej formdcie v oblasti liturgickej teoldgie je velmi doleZité
rozvijat teoldgiu BoZieho Iudu. Je to vyjadrené v podnazve apostolského listu De-
siderio desideravi papeza Frantiska, ktory znie: ,O liturgickej formacii Bozieho
Tudu”.

Koncilova konstitacia Sacrosanctum Concilium zac¢ina od liturgickej formdacie
Kléru, ked hovort: ,...plnej a aktivnej vicasti vsetkého ludu treba pri obnove a zvel ad ovani
posuviitnej liturgie venovat co najuicsiu pozornost, lebo ona je proym a nevyhnutnym pra-
meriom, z ktorého majii veriaci Cerpat pravého krestanského ducha...KedZe vsak nemozno
duifat, Ze by sa to mohlo uskutocnit, kym sami duchovni pastieri nebudii ako proi celkom
preniknuti duchom a silou liturgie a nestanii sa jej ucitel'mi, je vel'mi potrebné postarat’ sa
v proom rade o liturgickii formdciu kléru.” (SC 14). Dalej ta isté4 konstittcia hovori o
formacii ucitelov liturgiky (SC 15), o vyucovanti liturgie’® (SC 16), o liturgickej for-
macii kandidatov na kiazstvo (SC 17), o pomoci kiiazom v pastoracii (SC 18) a az
napokon aj o liturgickej formdcii veriacich (SC 19). Apostolsky list Desiderio deside-
ravi je adresovany , biskupom, kiiazom a diakonom, zasvatenym osobam a veria-
cim laikom” a hovori o , liturgickej formacii Bozieho Iudu”, do ktorého patria
vsetky spomenuté kategorie jeho adresatov. V tom vidime vyznamny posun ¢o sa

10 RATZINGER, J.: Opera omnia. Vol. XI. Teologia della liturgia. Citta del Vaticano : Libreria Editrice Va-
ticana, 2010. s. 165.

11 Nadpis nad ¢l. 24 in: FRANTISEK: Apostolsky list Desiderio desideravi (2022).

12 FRANTISEK: Apostolsky list Desiderio desideravi (2022), ¢. 24.

13 Slovensky preklad hovori o ,vyucovani liturgiky”. Porov. https://www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/doku-
menty-a-vyhlasenia/p/druhy-vatikansky-koncil/c/sacrosanctum-concilium
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tyka zdoraznenia tllohy celého Bozieho 'udu v procese liturgickej formacie. Mame
byt formovany ako jeden Bozi 'ud. Ved uz papez Benedikt XVI. konstatoval, ze
¢o sa tyka ucasti na ovodi liturgie, vSetci (biskupi, kiazi, laici) sme si rovni."* Ina
vec je, ze v zmysle biskupského, kniazského, ¢i diakonského svitenia existuju v li-
turgickom zhromazdeni r6zne sluzby. Na trovni vSeobecného knazstva, ktoré
sme dostali vo svatom krste, sme si ale naozaj vsetci rovni.

Je dolezité citat aj samotn liturgicka konstitaciu Sacrosanctum Concilium vo
svetle konstitucie Lumen gentium o Cirkvi,'® ako aj ostatnych dvoch konstitucii:
Dei Verbum o Bozom zjaveni a Gaudium et spes o Cirkvi v sti¢asnom svete.

Prehlbovat vztah medzi liturgiou a synodalitou

S rozvijanim teoldgie Bozieho Iudu stvisi aj samotna skutocnost, Ze liturgia
a synodalita st dva velmi podobné prejavy Zivota Cirkvi. Hovori sa o tom v Za-
verecnom dokumente Synody o synodalite (2024): ,Medzi synaxis a synodos, teda
medzi eucharistickym a synodalnym zhromaZdenim, je tizke spojenie. V oboch
sa realizuje JeZisov prislub, Ze bude pritomny tam, kde st dvaja alebo traja zhro-
mazdeni v jeho mene (porov. Mt 18, 20), hoci r6znou formou. Synodalne zhro-
mazdenia su udalosti, ktoré slavia spojenie Krista s jeho Cirkvou prostrednic-
tvom posobenia Ducha. On je ten, kto zabezpecuje jednotu Kristovho cirkevného
tela v eucharistickom zhromaZzdeni, ako aj v synodalnom zhromazdeni. Liturgia
je poc¢avanim Bozieho slova a odpovedou na jeho iniciativu v podobe zmluvy.
Aj synodéalne zhromaZdenie je po¢tvanim toho istého Slova, ktoré rovnako za-
znieva v znameniach ¢ias, ako aj v srdciach veriacich, a tieZ je odpovedou, v ktorej
zhromaZdenie rozli$uje BoZiu volu, aby ju uviedlo do praxe. Prehibenie spojenia
medzi liturgiou a synodalitou pomo6ze vsetkym krestanskym spolocenstvam,
aby si v rozmanitosti kulttr a tradicii osvojili také Styly slavenia, ktoré ukazuju
tvar synodalnej Cirkvi. S tymto ciefom Ziadame o zriadenie osobitnej Studijnej
skupiny, ktorej bude zverené aj uvazovanie o tom, ako dosiahnut, aby liturgické
slavenia viac vyjadrovali synodalitu.!® Mohla by sa zaoberat aj kdzanim v rdmci

14 BENEDIKT XVI.: Posynodalna apostolska exhortécia Sacramentum caritatis (2007), ¢l. 39.

15 Tento sp6sob citania Sacrosanctum Concilium zdéraznil aj Rev. Dr. Mark Joseph Zammit z University
of Malta na Celoslovenskom liturgickom dni na Teologickej fakulte KU v KoSiciach 26. 10. 2023 v pred-
naske na tému , Eklezioldgia a liturgia po Druhom vatikdnskom koncile.” (osobné svedectvo autora
tohto ¢lanku).

16 Papez Lev XIV. uZ tuto Studijnd skupinu ustanovil. Jej ¢lenom je aj rektor Gréckokatolickeho knaz-
ského seminara v Nyiregyhaze o. Andras Dobos, konzultor Specidlnej liturgickej komisie Dikastéria
pre vychodné cirkvi. Porov. https://www.synod.va/it/il-processo-sinodale/fase-3-l-implementazi-
one/i-gruppi-di-studio/rapporti-intermedi/gruppo-11.html (10. 12. 2025).
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liturgickych slaveni a rozvijanim katechézy o synodalite v mystagogickom
klaci. 17

Vo vychodnom katolickom prostredi hovori o sktisenosti uzkeho vztahu
medzi liturgiou a synodalitou vladyka Borys Gudziak, arcibiskup metropolita
Ukrajinskej katolickej archieparchie vo Philadelphii (USA) a prezident Ukrajin-
skej katolickej univerzity v Lvove: ,, Nasa skiisenost potvrdila to, o com svedci tradicia:
dolezitost zaclenenia synody do liturgického slavenia. Vztah medzi synodou a liturgiou je
skutocne zdsadny. ZaZili sme, Ze to, Co sa deje na synode, ked’ sa sldvi nielen legitimne, ale
aj so spravnym postojom srdca, sa velmi nelisi od toho, Co sa deje pri eucharistickom sld-
veni—pritomnost Krista prostrednictvom Ducha, ktory nds vsetkyjch zjednocuje v jednom
zmyslani. A to az do takej miery, Ze v staroveku sa synodalita chdpala ako rozsirenie Eu-
charistie.”18

So vztahom liturgie a synodality savisi aj doleZitost zapojenia laikov nielen
do samotnej liturgie, ale aj do teologickej reflexie o liturgii. Spominam si, ako po-
¢as workshopu v ramci Jubilea synodalnych timov a participativnych organiz-
mov v Rime v 25. 10. 2025, ktory bol nazvany ,, Liturgia a synodalita. Slavenie ne-
dele ako Panovho diia” sa jedna starsSia pani zo severu Talianska, manzelka sta-
leho diakona predstavila slovami: ,,som liturgista”. Ked som sa jej potom pytal,
o tento pojem pre fiu znamend, odpovedala mi, Ze sa stara o kvety aina vy-
zdobu v chrame.

Uvadzat do reality liturgického symbolu

Papez FrantiSek vo svojom apostolskom liste Desiderio desideravi dalej hovori,
ze ,,Uzas je podstatnou siicastou liturgického tikonu, pretoZe je to postoj tijch, ktori vedia,
Ze sii tu konfrontovanti so specifikom symbolickyjch gest; je to viZas tych, ktori zakiisajii silu
symbolu, ktord nespociva v odkaze na abstraktny pojem, ale vo svojej konkrétnosti obsa-
huje a vyjadruje to, o znamend.”*?

Vyznamny pravoslavny liturgicky teolog otec Alexander Schmemann (1921
—1983) varuje pred tzv. ilustrativnym symbolizmom, ktory sice poukazuje na sa-
vis liturgického slavenia so Zivotom, smrtou a zmrtvychvstanim Jezisa Krista, no
nechava tcastnika liturgického zhromazdenia len v pozicii pozorovatela.?’ Na

17 Za synodalnu Cirkev: spolocenstvo, spoluti¢ast, misia Zaverecny dokument, 26. oktdbra 2024, ¢l. 27.
In: https://www.synoda.sk/downloads/ZAVERECNY_DOKUMENT 2024 Def.pdf (15. 4. 2025).

18 GUDZIAK, B.: Synodalita v miestnej cirkvi. Napomahanie spolocenstva (communio) vo vychodnom
katolickom prostredi. In: Theologos, 2025, ro¢. 27, ¢. 1, s. 139.

19 FRANTISEK: Apostolsky list Desiderio desideravi (2022), €. 26.

20 SCHMEMANN, A.: Symbols and Symbolism in the Orthodox Liturgy. In: COSTANELQS, D.: (ed.): Or-
thodox Theology and Diakonia, Festschrift lakovos. Brookline, MA : Hellenic College Press, 1981. s.

44



Aktudlne vyzoy permanentnej formdcie v oblasti liturgickej teologie

toto riziko upozornuije aj liturgicka konstitucia Sacrosanctum Concilium: ,,Cirkev sa
vel'mi stard o to, aby veriaci neboli pritomni na tomto tajomstve viery ako cudzi a nemi
pozorovatelia, ale aby ho pomocou obradov a modlitieb dobre chdpali a na posvitnom
tikone sa zviCastiiovali vedome, ndbozne a aktivne, aby sa poucili BoZim slovom, obcerstvili
sa pri stole Panovho tela a vzddvali Bohu vdaky.” (SC 48)

Na rozdiel od ilustrativneho symbolizmu cirkevni Otcovia pouzivali tzv. re-
alny symbolizmus. Ako zdoraznuje otec Alexander Schmemann, takto vnimany
,symbol je sposob realnej pritomnosti a posobenia Bozieho tajomstva”.?! Takéto
chapanie symbolu bolo pritomné v mystagogickych katechézach cirkevnych Ot-
cov anachadzame ho este aj v Mystagdgii sv. Maxima Vyznavaca (7. storocie).
Maxim napriklad hovori, Ze Bozie Telo a Bozia Krv, pritomné v liturgii pod spo-
sobom chleba a vina st ,symbolom” JeZiSa Krista. Pre Maxima Vyznavaca slovo
,symbol” znamena skutocnti, redlnu pritomnost. Ako hovori Tridentsky snem,
Ze v Eucharistii je Kristus pritomny skutocne, redlne a podstatne (vere, realiter,
substantialiter).??

Vychadzajtc z tejto realnej pritomnosti Boha v liturgii Schmemann zdoraz-
nuje, Ze uZ v najstarsich tradiciach bola liturgia, podobne ako vo Svatom pisme,
pokladana za pramen poznania Boha zjavujticeho seba samého v jeho spasitel-
nych skutkoch. ,, Liturgia, vo svojom celku ako aj v kaZdom obrade Ci 1ikone, je symbol.
Avsak nie symbol jednej ¢i druhej udalosti alebo osoby, ale celého tajomstua... spdsonosnej
milosti. Inymi slovami, tento symbolizmus nie je ‘ilustrationy™.

Clovek teda nemd ostat len akymsi , divakom™ liturgie. Lebo ako hovori
Schmemann, a to je mozno najdodleZitejSia veta z celého jeho clanku: , Liturgia je
to, ¢o sa deje s nami.” Tato veta naznacuje, Ze ¢lovek sa v liturgii potrebuje otvorit
Boziemu pdsobeniu. Lebo prvotnym aktérom toho, ,,¢o sa deje s nami” je sam
Boh, ktory ,zjavuje seba samého vo svojich spasitelnych skutkoch.”? Redlny
symbolizmus uvadza cloveka do Bozej pritomnosti a do ticasti na Bozom konani.

Problémom je, ako konstatuje papez FrantiSek, zZe dnesny clovek straca
schopnost vnimat tato realitu symbolu v patristickom ponimani. O to viac, ze
casto sa pod pojmom ,,symbol” vnima len nieco ilustrativne. Papez Frantisek ho-
vort: , Strata schopnosti chapat’ symbolickii hodnotu tela a kazdého stvorenia sposobuje,

91 — 102; MOIZES, M.: Podte, poklorime sa a padnime pred Kristom. Uvod do liturgickej teoldgie.
Presov : GTF PU, 2013.s.52 —57.

21 SCHMEMANN, Cumeoriel u cumeonusm susaHmudlckol aumypeuu. http://www.kiev-orthodox.org/
site/worship/442/ (20. 2. 2012).

22 DENZINGER, H. — SCHONMETZER, A.: Enchiridion symbolorum definitionum et declarationum de re-
bus fidei et morum. Freiburg, Basel, Rome & Vienna : Herder, 1997. s. 1636.

23 SCHMEMANN, Cumeoriel u cumeonusm susaHmudckol aumypeuu. http://www.kiev-orthodox.org/
site/worship/442/ (20. 2. 2012).
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Ze symbolicky jazyk liturgie je pre moderného cloveka takmer nepristupny. Nejde vSak
o to, aby sme sa takéhoto jazyka zriekli: nemozno sa ho zriect, pretoZe si ho vybrala Naj-
svdtejsia Trojica, aby nds dosiahla v tele Slova. Skor ide o to, aby sme si znovu osvojili
schopnost’ pouzivat' a chdpat’ liturgické symboly.”?*

Papez Frantisek sa dalej pyta: , Ako byt znovu schopny pouzivania symbolov?
Ako sa vrdtit' k schopnosti rozumiet im, aby sme ich mohli prezivat? Vieme dobre, Ze
sldvenie sviatosti je — z Bozej milosti — 1icinné samo osebe (ex opere operato), ale to neza-
rucuje plnii uicast l'udi, ak sa s jazykom sldvenia nezaobchddza adekvitnym sposobom.
Symbolickd vnimavost totiZ nie je zdleZitostou mentdlneho poznania, osvojovania si po-
jmov, ale ide o Zivotnii skiisenost.”?

V snahe odpovedat na otazku, ¢o méze pomoct dnesnému cloveku znovu
objavit realitu liturgického symbolu, ba priam symbolu ako takého, papez Fran-
tiSek spomina tri cesty: 1. znovunadobudnutie dovery v stvorenie, 2. vychova zo
strany rodicov, starych rodicov, kfiazov a katechétov a 3. rozvijanie umenia slavit
(ars celebrandi).

.,V proom rade musime znovunadobudniit' doveru v stvorenie. Tym chcem povedat,
Ze veci — z ktorjch st sviatosti , vytvorené” — pochddzajii od Boha, smerujii k nemu a boli
nim prijaté, najmd pri vteleni, aby sa stali ndstrojmi spdsy, nositelmi Ducha, kandlmi
milosti... Ak sti stvorené veci nevyhnutnou sicastou sviatostného diania, ktoré posobi
nasu spdsu, musime sa na ne pripravit novym pohladom, ktory nebude povrchny, ale
tictivy a vdacny. Uz od pociatku obsahujii zdrodok posvicujiicej milosti sviatosti.”?6

,Dalou kl'icovou otdzkou... je vyjchova potrebnd na ziskanie vniitorného postoja,
ktory ndm umozni pouZivat a chdpat liturgické symboly. Poviem to jednoducho. Mdm na
mysli rodicov a este skor starych rodicov, ale aj nasich fardrov a katechétov. Mnohi z nis
sme sa naucili sile liturgickyjch gest — ako je napriklad znamenie kriZa, kl'acanie, vyznanie
viery — prdave od nich... Od tohto momentu ndm toto gesto, jeho symbolickd sila, patri alebo
lepsie povedané: my patrime tomuto gestu, dava ndm formu, sme nim formovani. Nie je
potrebné prilis vela hovorit, nie je potrebné, aby ste o tomto geste vsetko pochopili: je po-
trebné byt malicky pri jeho odovzddvant, ako aj pri jeho prijimani. Zvysok je dielom Du-
cha. Takto sme boli zasviteni do symbolického jazyka. O toto bohatstvo sa nesmieme ne-
chat okradniit. Ako rastieme, moZeme mat viac prostriedkov na pochopenie, ale vzdy pod
podmienkou, Ze zostaneme malicki.”?

24 FRANTISEK: Apostolsky list Desiderio desideravi (2022), &. 44.
25 FRANTISEK: Apostolsky list Desiderio desideravi (2022), €. 45.
26 FRANTISEK: Apostolsky list Desiderio desideravi (2022), €. 46.
27 FRANTISEK: Apostolsky list Desiderio desideravi (2022), €. 47.
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,,Jeden zo spdsobov, ako pestovat’ a rozvijat Zivé chapanie liturgickych symbolov, roz-
hodne spoctva v pestovani umenia slavit (ars celebrandi)... Ars celebrandi nemozno redu-
kovat' len na dodrZiavanie systému rubrik, ale ani ho nemozno povazovat za vynaliezavii
— niekedy az divokii — tvorivost bez pravidiel. Obrad je sam osebe normou a norma nikdy
nie je sama cielom, ale vZdy slhizi vyssej skutocnosti, ktorii mad chrinit’... Moment sldvenia
je miestom, kde sa prostrednictvom spomienky spritomiiuje velkonocné tajomstvo, aby ho
pokrsteni prostrednictvom svojej ticasti mohli zakiisit vo vlastnom Zivote: bez tohto po-
chopenia je l'ahké upadnuit do externalizmu (viac ¢i menej rafinovaného) alebo rubricizmu
(viac ¢i menej rigidného). Preto je potrebné vediet, ako Duch Svity posobi pri kazdom
sldvent: umenie sldvit musi byt v silade s posobenim Ducha. Iba tak sa oslobodi od sub-
jektivizmu, ktory je vysledkom prevahy individudlnej citlivosti, a od kulturalizmu, ktory
je nekritickym preberanim kultirnych prokov, ktoré nemajii ni¢ spolocné so spravnym
procesom inkulturdcie.”?

O ddlezitosti ars celebrandi hovoril aj papez Benedikt XVI. v posynodalnej
apostolskej exhortacii Sacramentum caritatis o Eucharistii — prameni a vrchole Zi-
vota a poslania Cirkvi.?

S uvadzanim do reality symbolu stvisi aj potreba mystagogickej katechézy,
ktora praktizovali cirkevni Otcovia uz v prvych storociach® pre tych, ktori hoci
uz boli pokrsteni a pred krstom absolvovali predkrstné katechézy pre katechu-
menov, boli dalej uvadzani do sldveného tajomstva (gr. mystagogein = mysterion +
agein znamena ,,uvadzat do tajomstva”).

Jednou z foriem mystagogickej katechézy moze byt aj uvadzanie veriacich
do knazskych liturgickych modlitieb. Aj ked sa podla stcasnej praxe vacsinu
tychto modlitieb zvyknt knazi modlit potichu, ide o modlitby celého liturgic-
kého zhromazdenia, st formulované v mnoznom cisle. Podobne ako anafora sa
v istom obdobi vyvoja byzantskej liturgickej tradicie modlievali nahlas. V sticas-
nosti sa k tejto praxi vracia napriklad Grécka pravoslavna cirkev, Melchitska
gréckokatolicka cirkev,® alebo aj Pittsburghska metropolia pre ruténskych gréc-
kokatolikov v USA.32

28 FRANTISEK: Apostolsky list Desiderio desideravi (2022), ¢l. 48 — 49.

29 BENEDIKT XVI.: Posynodalna apostolskd exhortacia Sacramentum caritatis (2007), ¢l. 38 — 42.

30 MAZZA, E.: La mistagogia. Le catechesi liturgiche della fine del quarto secolo e il loro metodo. Roma:
Centro Liturgico Vincenziano, 1996; CYRIL JERUZALEMSKY: Mystagdgické katechese. Olomouc: Re-
fugium, 1997.

31 MOJZES, M. Podlte, poklofime sa a padnime pred Kristom. Uvod do liturgickej teoldgie. Pre$ov : GTF
PU, 2013.s. 64 —65.

32 The Divine Liturgy of our Holy Father John Chrysostom. Pittsburgh : The Byzantine Seminary Press,
2006.
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Napomadahat plnej, uvedomelej a aktivnej ticasti v liturgii

Interpretdcia kniazskych modlitieb je cestou z ciest k napomahaniu plnej,
uvedomelej a aktivnej tcasti v liturgii, o ktorej sa hovori vo vyssie citovanom 14.
clanku konstitucie Sacrosanctum Concilium.

Sucastou tejto cesty je vSak aj odvazne (csl. so derznovénijem, gr. meta parresias)
a s laskou pomenovat a s Bozou pomocou odstranovat vsetko to, o nam brani
v tejto plnej, uvedomelej a aktivnej tcasti na liturgickych slaveniach. Je to v du-
chu Rozhodnutia, ktoré gréckokatolici formulovali este v roku 1969 v nultom cisle
casopisu Slovo: ,, Gréckokatolici budui rozliSovat Zivu tradiciu od zvézujicej tra-
di¢nosti.”®

Utast v liturgii je vlastne ti¢astou na zivote Najsvitejsej Trojice. Latinsky po-
jem, ktory pre ,,ucast” pouZziva original konstittcie Sacrosanctum Concilium, je par-
ticipatio. Mozeme povedat, Ze v nasej byzantsko-slovanskej tradicii ekvivalen-
tami latinského pojmu participatio si pojmy pricdstije, obscénije, priobscénije. Vo for-
mule, ktora knaz vyslovuje v cirkevnoslovanskom jazyku pri rozdavani sv. priji-
mania, hovori: ,Cestného, presvjatdha, precistaho Tila i Kréve Hoéspoda i Boha
i Spasa naseho Isusa Christa pricascdjetsja rab Bozij/raba Bdzija...”, o by sa dalo
prelozit aj slovami ,stava sa sucastou” Kristovho Tela a Krvi, teda Cirkvi, ktora
je jeho mystickym telom. Nie je to vSak jediné miesto, kde sa takyto vyraz nacha-
dza. Historicky starSie st tie miesta, kde sa vyraz pricistije nachadza v ramci ana-
fory. UZ v tvode do anafory zaznieva v Zehnani knaza, ktoré je vernou parafra-
zou poslednych slov z 2. listu sv. apostola Pavla Korintanom: ,Milost nasho Pana
JeZiSa Krista, ldska Boha Otca i spolocenstvo (csl. pricistije, gr. koinonia) Svéatého
Ducha nech je s vami vSetkymi.”** Pojem ,,spolocenstvo Svatého Ducha” (gr. ko-
inonia tu hagiou pneumatos) sa vyskytuje aj medzi tzv. ,,ovocim sv. prijimania”
v samotnej anafore sv. Jana Zlatotsteho. Eucharistiu teda prijimame aj kvoli zin-
tenzivneniu tohto spolocenstva Svatého Ducha. Prof. R. Taft SJ vo svojej Studii
analyzuje tento pojem vo svetle homilii sv. Jana Zlatousteho a prichadza k za-
veru, Ze ide o pojem, ktory vyjadruje vlastne ticast na Zivote NajsvétejSej Trojice.
Pre svatého Jana Zlatousteho ,,spolocenstvo Svatého Ducha” znamend to isté ako
,spolodenstvo Syna“, alebo ,,spolotenstvo Otca”. Ziadna z 0s6b Najsvatejsej Tro-
jice totiZ nezije a nekona osamotene.®

33 Slovo k 1100. vyrociu umrtia svdtého Cyrila. Kosice : Gréckokatolicky biskupsky trad, 1969. s. 3 — 4.

34 2Kor13,13.

35 TAFT, R.: The Fruits of Communion in the Anaphora of St. John Chrysostom. In: Studia Anselmiana
192, roc. 105. s. [275] — 302.
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O liturgii ako ticasti na Bozom zivote pisal aj svity papez Jan Pavol II. vo
svojom apostolskom liste Orientale Lumen: ,Uéast na trojicnom Zivote sa uskutociiuje
prostrednictvom liturgie a osobitnym spdsobom v Eucharistii, ktord je tajomstoom zjed-
notenia s osldvenym Kristovym telom.” (OL 6)

Podobne sa vyjadril svéty papez Pavol II. 4. decembra 1963 pri promulgo-
vani konstittcie Sacrosanctum Concilium: ,,Posvitnd liturgia je prvotnym zdrojom tej
bozZskej vymeny, v ktorej je ndm darovany BoZi Zivot; Ze je prvou skolou nasich dusi; pr-
vym darom, ktory musime poskytniit krestanskému l'udu, zjednotenému s nami vo viere
a vytrvalej modlitbe” 36

Zhrnutie

Aktualne vyzvy permanentnej formdcie v oblasti liturgickej teologie, ktoré
st1 naznacené v tomto clanku, by sme mohli zhrnat do piatich hlavnych bodov:

— zacinat od BoZej tuzby,

— rozvijat teologiu Bozieho Iudu,

— prehlbovat vztah medzi liturgiou a synodalitou,

— uvadzat do reality liturgického symbolu,

— napomahat plnej, uvedomelej a aktivnej ticasti na liturgii.

Vsetkych tychto 5 hlavnych vyziev formacie v oblasti liturgickej teologie je
prejavom synodalneho pristupu k liturgii. Znamena to kracat spolu s Kristom,
pocavat ho a spolu s Nim pocuvat aj inych.” K plnsej realizacii tychto vyziev
moze pomoct aj Dom liturgie a spirituality,®® ktory v spolupraci s Katedrou sys-
tematickej teoldgie GTF PU v PreSove vytvara priestor pre dialog, pre spolupracu
s laikmi a pre spolo¢nt reflexiu vo svetle najnovsich studii o liturgii, liturgickej
teoldgii a liturgickej spiritualite. V roku 2026, ak Boh da, planujeme zorganizovat
vedeckeé kolokvium o liturgickej formacii.

36 |n: Acta Apostolicae Sedis 1964, ro€. 56, s. 34. Citované podfa FRANTISEK: Apostolsky list Desiderio
desideravi (2022), ¢l. 30.

37 Skusenost emauzskych ucenikov: Lk 24, 15 —32.

38 MOJZES, M.: Predstavenie vizie Domu liturgie a spirituality v Predove. In: MOJZES, M. a kol. (eds.): Me-
todoldgie liturgického vyskumu ako ndstroj pri zachovani zmyslu a ducha liturgie. PreSov : GTF PU, 2020,
s. 237 — 241; MOJZES, M.: Vznikajuci Dom liturgie a spirituality v PreSove ako priestor pre liturgicko-
spiritudlnu formaciu. In: JANCOVIC, J. (ed.): Tvar a tvdr nasej Cirkvi : Ekleziologické studie, cldnky a per-
spektivy. Bratislava : Rimskokatolicka cyrilometodska bohoslovecka fakulta UK, 2021, s. 261 —271.
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Za synodalnu Cirkev: spolocenstvo, spoluticast, misia Zaverecny dokument, 26.
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Permanentna formacia bohoslovcov a kinazov

v Kosickej arcidiecéze po roku 1990

Cyril HISEM

Abstract

Permanent formation of priests is a necessary continuation of the process of creating
a priestly personality. Permanent formation of priests in the Diocese of Kosice began in
1991 at the Spis Kapitula. The pastoral year of new priests began in 1996, and a particular
prescription of Mons. Alojz Tkdc was issued for this. Since 2019, it has continued accor-
ding to the instructions of archbishop Mons. Bernard Bober for the permanent formation
of priests. Initially, there were 18 meetings per year, which were later divided into three
years of 6 meetings. The auxiliary bishop, Mons. Marek Forgac is now the responsible
person for such formation. Similarly, seminarians in the Seminary of St. Charles Borromeo
in Kosice also permanently formed through many lectures and conferences.

Key words: Permanent formation. Bishop. Priest. Theologian. Seminary.

V apostolskej exhortécii sv. Jana Pavla II. Pastores dabo vobis ¢itame, Ze perma-
nentnd formacia knazov je prirodzenym a absolatne nevyhnutnym pokracova-
nim procesu vytvarania knazskej osobnosti, ktory sa zacal i rozvijal v seminari
pocas formadcie ako pripravy na vysviacku...

Permanentnd formadcia nie je opakovanim semindrnej, len jednoducho zrevi-
dovanej a rozsirenej o nové praktické podnety. Rozvija sa vdaka novému obsahu,
anajma novym metddam, ako zdkladna zjednocujtca skutocnost, ktorej proces —
prameniaci v semindrnej formadcii — vyZzaduje upravy, aktualizaciu a zmeny, pri-
¢om nesmie byt prerusena ¢i oslabena — kontinuita.

A naopak, uz v semindri treba pripravovat budiicu permanentnti formaciu,
otvorit duse a podnietit tiZbu budtcich kilazov, ukazat im jej nevyhnutnost, vy-
hody aj ducha a zabezpecit podmienky na jej realizaciu. KedZe permanentna for-

SRR

fesiondlny postoj, nadobudnuty niektorymi novymi pastoracnymi technikami.
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Skor mé zachovat vSeobecny a jednotny proces staleho dozrievania, ktory spo-
c¢iva v prehlbovani kazdého rozmeru formacie — l'udského, duchovného, intelek-
tualneho a pastoracného —, ako aj v ich osobitnom vnatornom a zivom spojeni,
pocntic pastoracnou laskou a vsetkym, ¢o s nou savisi.!

Po roku 1990 sa zivot Kosickej diecézy a neskor arcidiecézy zacal dostavat
do cirkevnej strukttry. Vymenovanie a konsekracia biskupa Mons. Alojza Tkaca,
neskor pomocného biskupa Mons. Bernarda Bobera, obsadzovanie uprazdne-
nych far a uradov, budovanie a oprava kostolov, farskych budov, neskor knaz-
ského semindra a pod.

Formdcia kniazov

Vo formacii kniazov bola v diecéze podla vizii diecézneho biskupa Mons.
Alojza Tkaca snaha navratu k trienalnym a prosynodalnym skuskam. Malo to
slazit k budacim dispoziciam do farnosti, ale redlne sa to nezohladnovalo. Prvé
porevolucné kolo prebehlo v roku 1991. Prvymi predmetmi stanoveného trojroc-
ného cyklu boli: Stary zdkon, Fundamentalna a Dogmaticka teoldgia. Druhé kolo
diecézny biskup vyhlasil v termine 16. — 18. septembra 1992. Triendlne skusky
boli z predmetov: Novy zdkon, Moralna teoldgia, Kanonické pravo a Cirkevné
dejiny. Prosynodalne skusky boli z predmetov: Moralna teologia a Kanonické
pravo. Skusky sa konali na Spisskej Kapitule, pretoze tu sa v tomto case po roku
1990 vzdelavali a formovali budtci knazi kosickej diecézy. Rozsah uciva bol
z prednasok stidia Katolickej teologie.?

V dalSom roku sa sktisky konali v termine 8. - 10. septembra 1993, teda v case
ked boli bohoslovci na prazdninach, aby sa tam mohli ubytovat knazi. Pred-
metmi sktiSok boli pastoralka, homiletika, liturgika, katechetika. Na homiletiku
bolo potrebné vypracovat homiliu na Iubovolnd nedelu cyklu A, na katechetiku
katechézu.?

Skusky v dalSom roku boli v termine od 12. — 14. septembra 1994 v zmysle
apostolskej exhortacie Pastores dabo vobis (6, 80). Opakovali sa predmety prvého
kola.*

Jan Pavol Il., Pastores dabo vobis, bod ¢. 71, Rim 25. 3. 1992.
Acta Curie Episcopalis Cassoviensis 4/1992, bod ¢. 10.

Acta Curie Episcopalis Cassoviensis 5/1993, s. 4.

Acta Curie Episcopalis Cassoviensis 3/1994, bod ¢. 10.

AW oN e
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Podla poziadaviek Kongregacie pre klérus — Direktorium o sluzbe a zivote
knazov, ktoré na Slovensku bolo publikované v roku 1994 — sa zaviedol novy po-
jem a rozmer: pastoracny rok novoknazov. V bode 82 bolo ustanovené, Ze biskup
sa ma postarat, aby prvy rok po knazskej vysviacke bol tzv. pastoracny. Mal
ulahcit prechod od Zivota v knazskom semindri k vysluhovaniu posvatnych
funkcii a napomoct k dosiahnutiu harmonickej [udskej a kiiazskej zrelosti.>

Prvé stretnutie sa uskutocnilo 17. februdra 1996 za tcasti uz arcibiskupa
Alojza Tkaca. Obsahovalo odbornt prednasku, modlitbu, otazky a vymenu sku-
senosti. DalSie stretnutia boli naplanované na 12. 4., 10. 5. a 14. 6. 1996.6

Pociatocné kroky boli zavisené partikularnym predpisom, ktorym Mons. A.
Tkac od 1. septembra 1997 nariadil povinnost absolvovat pastoracny rok novo-
knazov, ktorého obsahom boli aj trienalky.

Prednasky a stretnutia boli planované vZdy v utorok. Spolu 18 utorkov. Pre
zaujimavost boli to nasledujiice dni: 14., 21., 28. oktdber; 11., 18., 25. november
1997. Potom 12., 19., 26. januar; 10., 17., 24. februdr; 10., 17. marec; 21., 28. april;
12.,19. m4j 1998.

Stadium sa ukondovalo vypracovanim dvoch prac na tému dohodnutt
s prednasajucim. Jedna praca bola prezentovana verejne. Moderatorom bol An-
ton Fabian.” Neskor Jozef Zvanda, v roku 2000 bol menovany Peter Celuch a od
roku 2004 bol moderovanim povereny Patrik Sarissky, ktory to robi dodnes.?

Od roku 2019 bola vydand instrukcia.’ Tento dokument predstavuje za-
kladné usmernenie permanentnej formacie pre knazov Kosickej arcidiecézy,
ktory chce pomoct kazdému knazovi zit knazstvo podla vzoru Jezisa Krista Dob-
rého Pastiera (PDV 73). Bol zostaveny na zaklade poziadaviek Cirkvi formulova-
nych zvlast v dokumentoch: Jan Pavol I.: exhortacia Pastores dabo vobis (PDV),
Kongregacia pre klerikov: Direktérium pre sluzbu a zivot knazov, 2013 (Dir),
Kongregacia pre katolicku vychovu: Zakladny poriadok pre formovanie kiiazov,
2016 (RFIS) a Diecézna synoda Kosickej arcidiecézy: dekrét Svatost Zivota o spi-
ritualite a formacii kiniazského povolania (S7).

Kongregécia pre klérus, Direktérium o sluzbe a Zivote kriazov, 31.1.1994, Trnava : ABU 1994.

Acta Curie Archiepiscopalis Cassoviensis 1/1996, priloha ¢. 5, bod €. 3.

Acta Curie Archiepiscopalis Cassoviensis 3/1997, bod ¢. 24.

SARISSKY, P.: Formacny rok novokriazov v Kosickej arcidiecéze. In: MACAK, D. (ed.) Kosickd arcidie-
céza pocas 20 rokov od nadobudnutia slobody. Zbornik z vedeckej konferencie. Kosice, 6. maj 2010.
Arcidiecéza Kosice. TF KU. Mesto Kosice. PreSov : VMV, 2010. s. 149 — 150.

9 Bernard Bober, InStrukcia pre permanentnt formdciu kriazov, KoSice 4. 11. 2019.
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Pre zaujimavost uvadzam niekolko postrehov z tejto instrukcie, ktoré pou-
kazuji1 na ddlezitost permanentnej formacie. Osobny plan formacie kiiaza obsa-
huje nasledujtice body:

a) verné a neuinavné plnenie pastoracnej sluzby,

b) liturgia hodin — stkromna alebo spolocne,

¢) kazdodenna meditacia,

d) sv. omsa a eucharisticka adoracia,

e) pravidelnd sviatost zmierenia,

f) marianska tcta,

g) casna vzdeldvanie a Stadium,

h) usilie o kilazské spolocenstvo a priatel'stvo (kan. 276; SZ.9-14),

i) iné prostriedky posvacovania.

Duchovné cvicenia, dolezité pre Zivot knaza, si kazdy knaz ma vykonat mi-
nimalne aspon raz za tri roky. Odporuaca sa kazdoroc¢ne (kan. 276 § 2.4°). Pre hlb-
Sie stiSenie sa, duchovnti obnovu a upevnenie v povolani sa odportca pobyt
v centrach spirituality — v domoch jednotlivych reholi alebo zariadeni pre kia-
zov.1°

Sticasnyj stav permanentnej formdcie po kiiazskej vysviacke

Tato instrukcia nahradila prvt fdzu permanentnej formacie a ustanovila troj-
roény program zacinajucich kilazov, ktory nadvazuje na pastoracny rok diako-
nov (RFIS 86; SZ 44).11

Dovtedy v prvom roku knazstva bolo 18 stretnuti, neskor 9 stretnuti s caso-
vou dotaciou dopoludnia a aj popoludni. Zacala sa ho ztcastiiovat skupina no-
vokniazov, ku ktorym v priebehu nasledujtcich rokov pribudli dalsi vysvateni
novoknazi. Kvoli dvojrocnej pauze pocas pandémie tvoria sucasna skupinu no-
voknazi poslednych piatich rokov (2019 —2023).12

Program pocas roka zahrna 6 stretnuti (posledné je dvojdnové), ktorych na-
plnou su prednasky, exkurzie, diskusie, modlitba, svita omSa a neformédlne roz-

10 Dekrét o spiritualite a formacii knazského povolania. In: https://www ke-arcidieceza.sk/files/dekret-
0-s_7a8d89810898243.pdf

11 InStrukcia pre permanentnd formaciu knazov. In: https://www.ke-arcidieceza.sk/files/instruk-
cia_b44a919e740e461.pdf

12 Prot. ¢. 3085/25 Mons. Marek Forgac: Permanentnd formdcia po kriazskej vysviacke. Kosice
11.9.2025.
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hovory. Predndsajicimi na dant problematiku stt odbornici z radov knazov i la-
ikov. Okrem uvedenych stretnuti su knazi povzbudzovani, aby vyuzivali aj
dalsie ponuknuté moznosti, ktoré sa pontikaju pre formovanie kiiazského Zivota.
Starsi knazi vyuzivaju na kinazska formaciu pocas roka celodiecézne rekolekcie
(3x - na sviatok sv. Ondreja, patréna arcidiecézy, na sviatok sv. Kosickych muce-
nikov a na Zeleny stvrtok), dekanatne rekolekcie (5x), spojené rekolekcie (1x), du-
chovné cvicenia a obnovy, odborné semindre a prednasky i dalsie duchovné
a vzdelavacie aktivity.

Zodpovedny za permanentnii formaciou knazov Kosickej arcidiecézy je
Mons. Marek Forgac¢, pomocny biskup — generalny vikar.!3

Permanentnd formadcia je nepretrzitou konverziou knaza, ktora sa dotyka
jeho vnutra a uskutocriuje sa v Styroch aspektoch Zivota: v rovine ludskej, du-
chovnej, intelektualnej a pastoracnej. Z nich v strede knazského Zivota je spiritu-
alita. Kniazi, podobne ako ini odbornici, sa maji angaZovat v celoZivotnom vzde-
lavani vyuZijuc pontikané programy, postupy a prostriedky, ktoré pomo6zu rastu
vo viere a zlepsia ich sluzbu.!*

Formdcia bohoslovcov

Pre kazdu diecézu vychovava a formuje buducich kiiazov kinazsky seminar.
Prvym formatorom kandidatov knazstva bol a stéle je diecézny biskup. V knaz-
skom seminari je diecézny biskup pritomny sluzbou rektora, ostatnych predsta-
venych a profesorov, ktori st s nim tizko spojeni. Pred cirkevnou a obéianskou
autoritou zastupuje knazsky semindr rektor. Je aj prvym vykonavatefom a koor-
dindtorom vychovy seminaristov. V tejto tilohe mu pomaha vicerektor, ktory je
zodpovedny za ekonomicku a prevadzkovu stranku semindra.!®

Do vzniku Kosickej diecézy centrom diecézy bol Jager (Eger). Pocas obsade-
nia Jagru Turkami, jagersky biskup s kapitulou sidlili v Kosiciach. Aj budtci bo-
hoslovci sa vzdelavali v meste na Kosickej univerzite zriadenej v roku 1657.
S kratkymi prestavkami sa tu teologicky vzdelavalo do roku 1776.

Po vzniku Kosickej diecézy v roku 1804 bol zriadeny aj kiiazsky semindr,
ktory zacal vyucovat a formovat budutcich knazov od roku 1809. Patrénom semi-
nara bol a dnes aj je sv. Karol Boromejsky.

13 SARISSKY, P.: Permanentnd formdcia po kriazskej vysviacke. List zo 17.11.2025. Archiv autora.
14 Kongregacia pre klerikov: Kriaz, pastier a vodca farského spolocenstva. Trnava : SSV 2021.
15 Knazsky seminar. In: https://www.ke-arcidieceza.sk/sk/knazsky-seminar
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Od roku 1950 nastalo obdobie likvidacie vSetkych demokratickych Strukttr
v celom Ceskoslovensku. A nielen v tiom, ale v celom socialistickom bloku So-
vietskeho zvizu. Nastalo obdobie ttlaku Cirkvi. Stat zhabal vietky jej majetky
a vo vlastnictve jej ponechal iba kostoly a farské budovy. Stét si vyhradil aj pravo
davat suhlas na tc¢inkovanie kazdého duchovného. Boli zrusené vsetky knazské
semindre. V noci z 13. na 14. aprila boli likvidované muzské klastory, neskor pri-
8li na rad aj zenskeé klastory. Dna 28. aprila 1950 bola zlikvidovana gréckokato-
licka Cirkev. Bol preruseny kontakt s Vatikanom a nastalo obdobie represalii. ¢

ZrusSeny bol aj knazsky seminar v Kosiciach. Opatovné otvorenie Kniazského
semindra sv. Karola Boromejského sa uskutocnilo az 4. oktobra 1994.1

Na mnohych miestach v dokumentoch kosickej diecézy nachadzame slovo
formacia. Vyberam niekol'ko z nich.

Na Zeleny stvrtok 31. marca 1994 bol vydany dekrét o obnoveni ¢innosti vel-
kého semindra v KoSiciach, podla kdnona ¢. 237 § 1 CIC. , Tymto Rozhodnutim
teda obnovujem velky semindr v KoSiciach a staviam ho pod nebeskt ochranu
sv. Karola Boromejského. TaktieZ sa spolieham na obetavi pomoc bratov kiiazov
pri duchovnom a intelektudlnom formovani prijatych bohoslovcov.” Podpisany
Mons. A. Tka¢, diecézny biskup a J. Tandara, kancelar. Zaroveri bol vydany Sta-
tat Knazského semindra sv. Karola Boromejského v Kosiciach.!®

Nasledne 15. méja 1994 bol vydany pastiersky list koSického biskupa A.
Tkaca, ktory sa venoval Kosickému seminaru. ,Cirkev ma povinnost a vlastné
i vyluéné pravo dat vychovno-vzdeldvaciu formaciu tym, ktori sa urcuji na po-
svatné sluzby” hovori kanonické pravo (kdn. 232). Miesto, kde sa toto uskutoc-
nuje je semindr. St to prakticky dve zariadenia —jedno pre vychovu, teda seminar
vo vlastnom zmysle slova — a druhé pre vyuku, ktoré ma charakter vysokej skoly
a je fakultou, ale jej pracoviskom. !

16 PESEK, J. — BARNOVSKY, M.: Stdtna moc a cirkvi na Slovensku 1948 — 1953. Bratislava : Veda 1997.
STURAK, P.: Dejiny Gréckokatolickej cirkvi v Ceskoslovensku v rokoch 1945 — 1989. PreSov : Petra
1999. VNUK, F.: Vladni zmocnenci na biskupskych tradoch v rokoch 1949 — 1951. Martin : Matica
slovenska 1999. ZUBKO, P.: Dejiny Kosickej cirkvi v pramerioch (1803 — 2006). Presov : VMV 2006.

17 Obnova Kriazského semindra sv. Karola Boromejského 4. X. 1994, Kosice 1994.

18 Archiv Teologickej fakulty KU (ATF), kr. 3, Histdria, obnova semindra; HISEM, C. Zivot a aktivity v kiaz-
skom seminari. In: Obnova Cinnosti koSického kfiazského semindra po roku 1989. Zbornik prispevkov
z medzindrodnej vedeckej konferencie. Kosice, 6. oktébra 2009. TF KU. Presov : VMV. s. 42.

19 ATF ABU, kr. 1, Pastiersky list — Kosicky semindr, s. 1 —3.
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,Toto je den, ktory nam dal Pan” — tymito slovami oznacil kosicky biskup
Mons. A. Tkac 4. oktdber ako vyznamny den, teda den, ked bola oficidlne obno-
vend ¢innost knazského semindra sv. Karola Boromejského. Oficidlne bola ¢in-
nost semindra obnovena 4. oktdbra 1994, ale az 16. oktobra sa zacala formacia
a vzdelavanie buducich knazov v 1. ro¢niku, do r. 2000 uz boli v seminari pri-
tomné vsetky ro¢niky.?

Na mnohych pedagogickych poradach predstavenych a pedagogov knaz-
ského semindra sa zdoraznuje slovo formacia. Tak napr. 11. maja 1995 sa prebe-
rali aj témy zdoraziujtice nielen formaciu budtcich knazov, ale aj duchovna for-
macia posluchacov externého stidia.”! Podobne na pedagogickej porade konanej
9. novembra 1995 zaznela meditécia rektora semindra Antona Konec¢ného z do-
kumentu O vychove vychovavatelov, Ze je potrebna stala formdcia vychovava-
nych i vychovavatelov.?

Po obnoveni kniazského semindra v KoSiciach moZzno vnimat mnoZstvo us-
kutocnenych prednasok domadcich ¢i zahraniénych pedagdgov, mnoZstvo konfe-
rencii, ktoré prispievali k permanentnej formadcii nielen bohoslovcov, ¢i knazov,
ale aj laickych studentov a zamestnancov.

Od spolocenskych premien v roku 1989 dodnes v popredi pozornosti Cirkvi
na Slovensku bolo obnovenie riadneho fungovania cirkevnych struktur, restita-
cie majetku, vystavba alebo rekonstrukcia kostolov a inych cirkevnych objektov.
Po rokoch si vSak uvedomujeme, Ze je potrebné, aby v dalsSom obdobi najvyssiu
prioritu mali , investicie do formacnych, evanjelizacnych a pastoracnych projek-
tov.2?

V tomto ma neustdle prioritu permanentna formacia kiiazov i bohoslovcov
na Slovensku.

20 ATF kr. 1, ABU, KBS, Ostatné — Seminarny kostol, Sprava o ¢innosti semindra. Obnova Kriazského se-
mindra sv. Karola Boromejského Kosice 4. X. 1994. s. 19; CIBULAKOVA, A. Spologensko-nabozenskd
situacia na Slovensku a v Kosickej arcidiecéze po roku 1989. In: Obnova c¢innosti kosického kriazského
semindra po roku 1989. Zbornik prispevkov z medzinarodnej vedeckej konferencie. Kosice, 6. ok-
tébra 2009. TF KU. Presov : VMV. s. 19.

21 ATF PP, Zapis z pedagogickej porady 11. 5. 1995.

22 ATF PP, Zapis z pedagogickej porady dna 9. 11. 1995.

23 Pgstoracny a evanjelizacny pldn Katolickej cirkvi na Slovensku 2001 — 2006. Bratislava 2001.
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Aktualny program permanentnej formacie
knazov v Spisskej diecéze

Patrik TARAJ

Abstract

The Second Vatican Council outlined in its documents the path of systematic ongoing
formation of the clergy, which gradually took on a real form. Thanks to the pastoral care of
John Paul II for the clergy and the Synod he convened on the formation of priests, ongoing
formation took on a completely new dimension in current conditions. The ideas captured
in the exhortation Pastores dabo vobis also brought inspiration to the Diocese of Spis,
where a system of priestly education gradually took shape. Over time, this system was
modified and updated until today, when, inspired mainly by the new document Ratio fun-
damentalis institutionis sacerdotalis from 2016, it took on a renewed form. The main goal
was to increase the effect of the ongoing formation process thanks to a program set for all
categories of priests and operating in all four formation dimensions — spiritual, intellec-
tual, human and pastoral.

Key words: Diocese of Spis. Ongoing formation. Priests. Program. Update.

Uvod

Kazdy knaz prijal v den svojej vysviacky trvaly znak, ktorym je in aeternum pri-
podobneny ku Kristovi, Hlave, Pastierovi a Zenichovi Cirkvi. K tomuto vyznam-
nému bodu svojej formacie pristupuju ti povolani muzi, ktori dosiahli k tomu po-
trebnti zrelost. Nehovori sa tu o tiplnej zrelosti kiaza a o kilazskej dokonalosti.
K tej je kazdy vysvateny sluzobnik Cirkvi povolany neustale rast v obdobi po
prijati sviatostnej milosti. Ak je knaz povolany byt Alter Christus, potom vyzva
pre tplné sa pripodobnenie Kristovi v prezivanej sluzbe ostane aktualnou pocas
celého knazského Zivota.!

1 KONGREGACIA PRE KLERIKOV, Dar povolania ku kiiazstvu, Trnava : SSV, 2017. b. 80.
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Na zaklade dokumentu Kongregacie pre klerikov Ratio fundamentalis — Dar
povolania ku kinazstou z roku 2016 sa formacia knazov chape ako , jednotné a ne-
prerusené ucenicke a misijné napredovanie”. Nie st tu teda dve oddelené a spolu
nesuvisiace Casti — formacia v semindri anejaké doskolovania ¢i jednoduché
vzdelavania knlazov v obdobi po kiazskej vysviacke. Ide tu o jeden proces, ktory
zacina na zaciatku formacie v semindri a nikdy nekond¢i. Tento jednotny proces
sa deli na dve velké casti: pociatocna formacia v semindri a permanentna forma-
cia v knlazskom Zivote.

Papez FrantiSek v kontexte lepSieho pochopenia jednotnosti tohto procesu
formacie vysvetluje: ,Formacia, o ktorej hovorime, je sktisenost trvalého ucenic-
tva, ktora priblizuje ku Kristovi a umozZnuje dosahovat ¢oraz vac¢siu zhodu s nim.
Preto nema koniec, lebo kiiazi nikdy neprestant byt ucenikmi JeziSa, neprestanti
ho nasledovat. Teda formacia ako ucenictvo sprevadza cely Zivot vysvateného
sluzobnika a tyka sa integralne jeho osoby ajeho sluzby. Pociatocna formacia
a permanentnd formacia st dva okamihy tej istej skutocnosti: napredovanie uce-
nika kniaza, ktory je zamilovany do svojho Pana a neustale ho nasledujes.

KIacovy dokument Dar povolania ku kiiazstou meni etapy pociatocnej forma-
cie v knazskych semindroch, ktoré uz viac nesleduju ako rozhodujtcu intelektu-
alnu liniu, ale mierou je formadcia vo svetle ucenickeho a misijného povolania
knazov. Preto po , propedeutickej etape” prichadza ,etapa ucenicka”, na ktort
nadvézuje ,etapa konfiguracnd” a v zavere pociatocnej formadcie ,etapa pasto-
racna”“. Je nevyhnutné vnimat usmernenie tohto dokumentu, ktory zdoraznuje:
,Makonci kazdej etapy je doleZité overit, Ze vlastné ciele daného vychovného ob-
dobia boli dosiahnuté [...]. Dosiahnutie formac¢nych cielov nemusi byt nevy-
hnutne zviazané s casom strdvenym v semindri, a najma s uskutocnenymi sta-
diami. Neslobodno prist ku kiiazstvu len na zaklade naslednosti etap pouklada-
nych chronologicky za sebou a dopredu stanovenych , kvaziautomaticky”, neza-
visle od efektivnych procesov v komplexnom, integralnom dozrievani; vy-
sviacka predstavuje redlne dosiahnutti métu v duchovnom napredovani, ktoré
postupne pomohlo seminaristovi zobrat na vedomie prijaté povolanie a vlastné
charakteristiky kinazskej identity, ¢im mu umoznilo dosiahnut nevyhnutna I'ud-
sk, krestanskt a kriazsku zrelost”s.

2 KONGREGACIA PRE KLERIKOV, Dar povolania ku kiiazstvu, Trnava : SSV, 2017. b. 54.

3 FRANTISEK, List G¢astnikom Mimoriadneho generalneho zhromazdenia Talianskej biskupskej konfe-
rencie (8. novembra 2014). In L’Osservatore Romano. Citta del Vaticano : Dicastero per la Comunica-
zione della Santa Sede, 2014, ro¢. CLIV, ¢. 258, s. 7.

4 KONGREGACIA PRE KLERIKOV, Dar povolania ku kiiazstvu, Trnava : SSV, 2017. b. 57.

5 KONGREGACIA PRE KLERIKOV, Dar povolania ku kiiazstvu, Trnava : SSV, 2017. b. 58,
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Z uvedeného vyplyva, Ze zodpovedni za knazskt formaciu si uvedomuji
skutocnost postupného dosahovania zrelosti, ¢o sa kriazskou vysviackou neza-
stavi. Kniazskd vysviacka tvori jednu métu, za ktorou sa nachddza mlady knaz
zatial bez knazskych sktisenosti, avsak stojaci pred vyzvou dalSieho rastu a doz-
rievania. Ohenl Ducha, mimoriadnym sposobom darovany knazovi pri sviatost-
nej vysviacke, ma davat svetlo a teplo pre vykonavanie pastoracnej sluzby. Preto
do tohto kontextu vynimocne prehovara povzbudenie sv. Apostola Pavla vysva-
tenému sluzobnikovi Timotejovi: ,Preto ti pripominam, aby si roznecoval Bozi
dar, ktory je v tebe prostrednictvom vkladania mojich rak” (2 Tim 1, 6).°

V dnesnej rychlo sa meniacej dobe je pre knazov viac ako nevyhnutné
spravne chapat a upevnovat svoju knazsku identitu a neustalym zdokonalova-
nim sa vo vsetkych aspektoch Iudského, duchovného, intelektualneho a pasto-
racného Zivota radostne odpovedat na potreby novej evanjelizacie. Zaroven je
potrebné aktivne celit osobnym krizam, ktoré maj svoj povod v dualizme spiri-
tuality a sluzby. Hrozi totiz, Ze ak sa knaz zastavi v svojom Iudskom, krestan-
skom a kniazskom dozrievani, stane sa z neho iba jednoduchy funkcionar a pra-
covnik, ktory si bude sice svedomito vykonavat pracu, avSak bude to len ,praca”
ako kazda ina. Vtedy je len otazka casu, kedy sa v kilazskom Zivote dostavi kriza
vlastnej identity spojena s nepochopenim svojho povolania a s pokuSenim zane-
chat to, ¢o stratilo ducha a dalej nedava zmysel.” K tomu sltzi permanentna for-
madcia, ktord ,ma za ciel zaistit vernost knazskej sluzbe, v napredovani neusta-
leho obratenia, pre ozivenie daru prijatého vysviackous.

Vyzvy pastordacie st dnes v porovnani s minulostou omnoho komplexnejsie
a v mnohych oblastiach narocnejsie. Vdaka rychlosti Zivota sa veriaci casto stre-
tavaju s novymi situdciami, do ktorych potrebuju vliat svetlo, co pravom ocaka-
vaja od svojich pastierov. Dovodom neustaleho formovania sa kiiazov je teda aj
legitimne pravo veriacich stretavat adekvatne formovanych a zrelych knazov, ¢o
ma v pastoracii pozitivny vplyv a nasledne aj realne prinasa o¢akavané ovocie.’

V 21. storodi niet teda Ziadnych pochybnosti, Ze permanentnd formécia kna-
zov je neoddelitelnou integralnou stucastou knazského Zzivota. Nejedna sa

6 KONGREGACIA PRE KLERIKOV, Direktérium pre sluzbu aZivot kiiazov. Nové vydanie, b. 87.
https://www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/dokumenty-vatikanskych-uradov/
c¢/direktorium-pre-sluzbu-a-zivot-knazov (04. 12. 2025).

7 KONGREGACIA PRE KLERIKOV, Direktérium pre sluzbu aZivot kriazov. Nové vydanie, b. 89.
https://www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/dokumenty-vatikanskych-uradov/
c¢/direktorium-pre-sluzbu-a-zivot-knazov. (04. 12. 2025).

8 KONGREGACIA PRE KLERIKOV, Dar povolania ku kriazstvu, Trnava : SSV, 2017. 81.

9 KONGREGACIA PRE KLERIKOV, Dar povolania ku kiiazstvu, Trnava : SSV, 2017. b. 82.
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o ziadnu mimoriadnu a Specificki nadstavbu pre tych ambicidéznejsich ¢i nao-
pak, tych zranitelnejsich. Tak, ako je v inych povolaniach zaoberajtcich sa sluz-
bou cloveku (medicina, psycholdgia...) iplne normalne, ba dokonca nevyhnutné,
byt v procese neustalej formadcie, podobne je permanentna formacia aj v povolani
ministeridlneho knazstva tiplne normalnou stcastou ti¢innej a radostnej sluzby,
¢o je nakoniec zachytené aj v cirkevnom zakone. Kédex kanonického prava pri-
pomina, Ze klerici maju Studovat aj po prijati knazstva a pridrzat sa spolahlivej
nauky zaloZenej na uceni Bozieho zjavenia vo Svatom pisme i dokumentov kon-
cilov a papezov'?. Pamita na to, Ze sa nema jednat len o intelektudlnu formaciu,
ale knazi maji povinnost sa zamerat aj na pastoracnui formaciu a roznymi akti-
vitami si osvojovat vhodné pastoracné metody!!. Viaceré kanony hovoria o po-
trebe neustalej ludskej formacie knazov, ktora ma byt realizovana spolu s du-
chovnou formaciou, pri ktorej sa ako prostriedky zvlast zdoraznuje sytenie zo
Stola Svétého pisma a Eucharistie, modlitba liturgie hodin, ticast na duchovnych
cviceniach, pravidelny ¢as venovany meditativnej modlitbe, casté pristupovanie
k sviatosti pokania, uctievanie Bohorodicky Panny Marie a pouZivanie spoloc-
nych a osobitnych prostriedkov posvacovania'?.

Je teda pravom a zdroven povinnostou kniaza permanentne sa formovat vo
svojej sluzbe, v om nesie prvoradu a hlavnt zodpovednost samotny knaz!®. Sa-
motné nastavenie pociatocnej formdcie v seminari by malo smerovat k tomu, aby
si boli vysvateni knazi vedomi nevyhnutnosti pokracovania v integralnej forma-
cii. Uz to vSak nebude presne stanoveny program overenou instittciou, ktory po-
ntikali hlavne prvé tri etapy pociatoénej formécie*. Coraz viac véak zacina vstu-
povat a ovplyviiovat proces kniazskej formdcie osobna zodpovednost jednotli-
vého kniaza. Ttizba po integralnom raste, vyuZivajac pri tom svoje vlastné schop-
nosti arovnako ponuky formacného programu v ramci diecézy, je prejavom
stupna zrelosti, na ktorom by sa mal nachadzat kazdy vysvateny sluzobnik Cir-
kvi.

10 KKP, kan. 279, § 1.

11 KKP, kan. 279, § 2.

12 KKP, kan. 275 -276.

13 KONGREGACIA PRE KLERIKOV, Direktdrium pre sluzbu aZvot kriazov. Nové vydanie, b. 105. https://
www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/dokumenty-vatikanskych-uradov/c/direktorium-
pre-sluzbu-a-zivot-knazov. (04. 12. 2025).

14 KONGREGACIA PRE KLERIKOV, Direktorium pre sluzbu a Zivot kriazov. Nové vydanie, b. 69. https://
www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/dokumenty-vatikanskych-uradov/c/direk-
torium-pre-sluzbu-a-zivot-knazov. (04. 12. 2025).
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Mimoriadnu tlohu pri permanentnej formacii knazov v diecéze zohrava
diecézny biskup. Jeho starostlivost spociva najmd vo vytvoreni osobného otcov-
sko-synovského vztahu s kilazmi a tiez seminaristami, k comu napomaha predo-
vsetkym starostlivé rozvijanie komunikdcie a spolocenstva. Je tiez ilohou diecéz-
neho biskupa naplanovat a zorganizovat permanentnt formaciu, pricom ma ur-
¢it plan formacie, potrebné struktiry a poverit vhodné osoby na jej uskutocne-
nie.!>

V procese permanentnej formacie kazdy knaz, okrem toho, Ze je sam formo-
vany, sa stava zdroven aj formatorom ostatnych knazov. Vsetky formacné akti-
vity st pontikané prave v tomto duchu vzajomnej spoluzodpovednosti vsetkych
knazov, pricom sa kladie doraz na sviatostné bratstvo, ktorému davaju kon-
krétnu podobu bratské stretnutia, duchovné vedenie a spoved, duchovné cvice-
nia, spolocné stolovanie, spolocny Zivot a clenstvo v kilazskych zdruZeniach.!®

Zodpovednost za permanentnt formaciu zavazuje diecézneho biskupa po-
nuknut a predstavit kilazom uceleny , plan permanentnej formacie”, pretoZe sa
nema jednat o jednorazovu akciu, ale o systematicky subor tém, rozdelenych na
Casti, pricom sa pri ich uskutocriovani majui pouzivat presne stanovené metody.!”

Vznik aktudlneho systému permanentnej formacie v Spisskej diecéze Druhy
vatikansky koncil sa v dekréte Presbyterorum ordinis vyjadril ohladom naliehavej
starostlivosti o zrelostny rast kilazov. Pripomina, Ze neustéale formovanie po pri-
jati knazskej vysviacky ma byt prirodzenou sticastou Zivota kilazov a spomina aj
vhodné prostriedky, ktoré sa na to maju pouzit.!® Dekrét Christus Dominus zas
hovori o zodpovednosti biskupov, ktori maji uvazovat o tom, ako zariadit for-
maciu kniazov po vysviacke, aby sa tito mohli zdokonalit v pastora¢nych me-
todach a teologickych znalostiach, ale tiez posilnit v duchovnom Zivote a vyme-
nit si so spolubratmi navzajom apostolské skusenosti®.

Na koncilové ucenie nadvazuje papezska sluzba Jana Pavla II., ktory sa v ro-
koch svojho pontifikatu snazil reagovat na krizu knazskej identity a spirituality,

15 KONGREGACIA PRE KLERIKOV, Direktérium pre sluzbu a Zivot kriazov. Nové vydanie, b. 107 — 108.
https://www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/dokumenty-vatikanskych-uradov/c/
direktorium-pre-sluzbu-a-zivot-knazov. (04. 12. 2025)

16 KONGREGACIA PRE KLERIKOV, Dar povolania ku kriazstvu, Trnava : SSV, 2017. b. 87 — 88.

17 KONGREGACIA PRE KLERIKOV, Direktdrium pre sluzbu a Zivot kfiazov. Nové vydanie, b. 104. https://
www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/dokumenty-vatikanskych-uradov/c/direk-
torium-pre-sluzbu-a-zivot-knazov. (04. 12. 2025)

18 DRUHY VATIKANSKY KONCIL, Dekrét o Ucinkovani a Zivote kifazov Presbyterorum ordinis, b. 19. In
AAS 58 (1966), s. 1019 — 1020.

19 DRUHY VATIKANSKY KONCIL, Dekrét o pastierskom trade biskupov v Cirkvi Christus Dominus, b. 17.
In AAS 58 (1966), s. 681 —682.
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ktora nastala najmd v Eurdpe v ¢ase po Druhom vatikanskom koncile. Jeho pas-
toracna starostlivost o kilazov sa premietla okrem iného do listov, ktoré takmer
kazdy rok adresoval kilazom pri prileZitosti Zeleného Stvrtku. Hned v roku 1979
vo svojom liste pripomina kinlazom dolezitost formacie, ktora nema byt len inte-
lektudlna, ale ma byt takou pracou na sebe, ktora bude zahrnat vnutorny zivot
knaza — duchovny rozmer, duspastiersku ¢innost — pastora¢ny rozmer a rovnako
bude mat vzdelavaci charakter najma co sa tyka filozofie a teoldgie — intelektu-
alny rozmer.?

V priebehu pontifikatu Jana Pavla II. sa dostali do nového Kédexu kanonic-
kého prava z roku 1983 viaceré kanony, nachadzajtice sa v III. kapitole Druhej
knihy kodexu, hovoriacej o povinnostiach a pravach klerikov. Tieto kanony, ako
uz bolo vyssie spominané, zaradzuju medzi povinnosti klerikov ich stalu integ-
ralnu formaciu, ktora ma byt odozvou na poziadavku o svitost, ku ktorej st mi-
moriadnym spdsobom povolani ti, ktori st vdaka prijatiu posvétného radu roz-
davatel'mi bozskych tajomstiev v sluzbu BoZiemu Iudu.?!

Rok 1990 bol pre permanentnti formaciu kilazov v istom zmysle prelomovy.
Pocas 6smeho riadneho generalneho zhromazdenia Synody biskupov sa syno-
dalni otcovia zaoberali témou formacie knazov v aktualnych podmienkach. Za-
rocilo sa bohatstvo skiisenosti z pokoncilovych rokov, ktoré boli vyzvou pre hla-
danie odpovedi ohladom miesta a vyznamu sluZobnych knazov v aktudlnom
svete. Vysledok bola posynodélna apostolska exhortacia Pastores dabo vobis o for-
macii knazov v sucasnom svete, ktord vysla oficidlne v roku 1992. Dokument ob-
sahuje prelomové texty tykajtice sa permanentnej formadcie kriazov. Doposial ne-
existoval ani jeden magisterialny dokument Katolickej cirkvi, ktory by takym ob-
$irnym spdsobom hovoril o potrebe permanentnej formdcie knazov. Vynimoc-
nost dokumentu je v predstaveni integralneho pristupu k permanentnej formdcii
knazov, ktory ma obsahovat I'udsky, duchovny, intelektudlny a pastora¢ny roz-
mer. Zvlast pripomina doleZitost [udského rozmeru knazskej formacie, ktory bol
casto v predchadzajticich dokumentoch spominany iba okrajovo. Okrem teore-
tického zakladu pontika exhortacia aj mnozstvo praktickych pohladov, na za-
klade ktorych maju zodpovedni za permanentnti formaciu nastavit uc¢inny pro-
ces permanentnej formacie v miestnej cirkvi.??

20 JAN PAVOL II. List Svédtého Otca Jdna Pavia Il. kfiazom na Zeleny Stvrtok 1979, b. 10. https://www.va-
tican.va/content/john-paul-ii/it/letters/1979/documents/hf_jp-ii_let_19790409_sacerdoti-giovedi-
santo.html. (04. 12. 2025).

21 KKP, kan. 275 — 280.

22 JAN PAVOL II. Apostolskd exhortécia Pastores dabo vobis, b. 70— 81. In AAS 84 (1992), s. 782 — 800.
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Hoci naliehavost permanentnej formdcie zaznievala uz par desatroci, die-
cézy vo svete sjej redlnym implementovanim do svojho oficidlneho programu
reagovali pozvolne, v zavislosti od roznych okolnosti Zivota. Co sa tyka Spisskej
diecézy, tak istd reakciu mozno vidiet v starostlivosti nového diecézneho bis-
kupa Mons. Frantiska Tondru, ktory sa ujal vedenia diecézy po Styridsiatich ro-
koch stavu sede impedita, resp. sede vacante. Hned v roku 1990 v diecéznom obez-
niku povzbudzuje kilazov, aby sa tyzdenne ¢i raz za dva tyzdne stretali v malych
skupinkach na spolo¢ni modlitbu. Rovnako boli knazi povzbudzovani k streta-
niu sa za ucelom studia teoldgie a ziskavania ducha knazskej jednoty. Obeznik
dokonca vyjadruje tiZbu zriadit centra pre duchovné potreby kiiazov.?

Realnu prakticka a systematicki odpoved na poziadavky permanentnej for-
macie kilazov sa podarilo najst v roku 2001, kedy Presbyterska rada Spisskej die-
cézy schvalila Program vzdeldvania kléru Spisskej diecézy, ktory nasledne promul-
goval vtedajsi diecézny biskup Mons. FrantiSek Tondra dnia 15. augusta 2001.
Program vzdeldvania kléru Spisskej diecézy, ku ktorému bola pripojena aj Vykondvacia
instrukcia programu vzdeldvania kiiazov Spisskej diecézy bol nasledne zverejneny
v diecéznom obeZniku ACES II1./01 a od 1. septembra 2001 nadobudol svoju plat-
nost. S odstupom casu mozno konstatovat, Ze program bol pripraveny celkom
ambiciozne. Reagoval na potreby doby a pripravil devit teologickych oblasti,
v ktorych sa mali knazi vzdelavat. Systém bol zamerany primarne na intelektu-
alnu formadciu, preto subjektmi vzdeldvania neboli viaceré skupiny knazov,
najma knazi s absolvovanymi postgradudlnymi stadiami, knazi starsi ako 50 ro-
kov a mladi knazi do troch rokov sluzby. Program zahfmal presne stanoveny har-
monogram prednasok, ktory mal byt ukonceny napisanim kratkej odbornej
prace z kazdého teologického odboru a dlhSej odbornej prace na zaver jedného
vzdelavacieho cyklu. Vzdelavanie malo cyklus trojrocnych obdobi, po absolvo-
vani ktorych nasledovalo pre kilaza sedem volnych rokov. Po ich uplynuti sa mal
knaz opat prihlasit na nové vzdelavanie. Vzdeldvanie sa organizovalo po deka-
natoch osem krat do roka, vzdy v tyzdni po prvom piatku?*

O tri roky neskor bol v Spisskej diecéze program vzdelavania kiiazov upra-
veny. Stretnutia sa z dekanatov sustredili do sidla diecézy v Spisskej Kapitule
a zredukoval sa ich pocet z 6smych na Styri stretnutia rocne. Povinnostou bolo,

23 PARTIKULARNE PRAVO SPISSKEJ DIECEZY, Manudl pastoracného kriaza. Spisské Podhradie : Rimsko-
katolicky biskupsky Urad, 2004. b. 11.D.2.2.

24 PARTIKULARNE PRAVO SPISSKEJ DIECEZY, Manudl pastoracného kriaza. Spisské Podhradie : Rimsko-
katolicky biskupsky urad, 2004. b. II.C.1.
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aby ich absolvovali vsetci ti kiazi, ktori ich eSte doteraz neabsolvovali a dalSie
nové rocniky knlazov vysvatenych v roku 2000 a 2001.2°

Permanentna formadcia kniazov sa nevykonavala len prostrednictvom pro-
gramu vzdelavania kilazov, ale jednalo sa o Sirsiu ponuku roznych aktivit, ktoré
diecéza pontikala krniazom. I$lo najmé o pravidelné kiazské rekolekcie, ktoré sa
uz niekolko desatroci usporaduvali v jednotlivych dekanatoch diecézy a mali za
ciel najmd duchovn, intelektudlnu a pastoracnd, ale do istej miery aj [udsku for-
maciu kléru. K ticasti na tychto stretnutiach prave z formacného dovodu povzbu-
dzovali viaceri spiSski ordinari.?

Druha synoda Spisskej diecézy, ktora prebehla v rokoch 2006 —2011 priniesla
celt jednu tému s ndzvom ,,Identita, spiritualita a spolocenstvo knfiazov”. Zave-
recny synodalny dokument prinasa viacero podnetov ohladne permanentnej for-
macie kilazov. Véadsina z nich sa tyka teoretického vysvetlenia doleZitosti neusta-
leho dozrievania kazdého knaza, za ¢o je primarne zodpovedny prave jednotlivy
knaz. V nariadeniach ohladom permanentnej formacie sa formacia kfiazov sys-
tematicky rozdeluje na tri Casti:

Novoknazi — v prvom roku kilazstva sa zacastriuju na formacnych stretnu-
tiach s biskupom.

Kniazi v druhom a trefom roku knazstva — pokracuja v tejto formacii a maja
sa zaoberat otazkami duchovného Zivota.

Kniazi od stvrtého roku kilazstva — majui sa zticastnit uz vyssie spomenutého
Programu vzdeldvania kiiazov Spisskej diecézy. Okrem toho sa kfiazom odportca zu-
Castnit sa v ramci moznosti aspon raz do roka na podujatiach, ktoré organizuju
Teologicka fakulta, Katolicke pedagogické a katechetické centrum ¢i Diecézny
katecheticky urad. Ciefom je napomoct v dozrievani v intelektualneja duchovnej
oblasti.?”

Najnovsia aktualizdcia programu permanentnej formdcie kitazov v Spisskej die-
céze

Program permanentnej formacie kiiazov opisany na predchadzajucich riad-
koch fungoval s niekolkymi aktualizacnymi zmenami az do obdobia nastupu

25 PARTIKULARNE PRAVO SPISSKEJ DIECEZY, Manudl pastoracného kriaza. Spisské Podhradie : Rimsko-
katolicky biskupsky urad, 2004. b. .C.1.4.

26 PARTIKULARNE PRAVO SPISSKEJ DIECEZY, Manud! pastoracného kriaza. Spisské Podhradie : Rimsko-
katolicky biskupsky urad, 2004. b. Il.A.9.; IX.A.11.

27 SPISSKA DIECEZA, Dokumenty Druhej synody Spisskej diecézy. Spiské Podhradie : Biskupsky Urad
Spisska Kapitula, 2011. 4. synodélna téma, b. 78, Nariadenia § 12 — 14.
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pandémie COVID-19. Nakolko v tom ¢ase nebolo mozné dlhsiu dobu usporadu-
vat osobné stretnutia kriazov, nastalo obdobie, v ktorom bola tarcha a zodpoved-
nost permanentnej formacie na pleciach samotnych kiazov. Do toho vsttpili per-
sonalne zmeny v Spisskej diecéze, nakolko v oktdbri 2020 zomrel diecézny bis-
kup Stefan Secka a takmer tri roky ostala diecéza v stave Sede vacante, pri¢om die-
cézu spravoval diecézny administrator Mons. Jan Kubos. Pocas jeho posobenia
ako diecézneho administratora sa utvoril tim niekolkych knazov, ktori sa pod
vedenim svojho ordinara rozhodli obnovit permanentnti formaciu knazov a opat
spustit cely proces, nakol'ko uz odznievala aj pandémia. Tak sa po mnohych stret-
nutiach a diskusiach spustil vo formacnom roku 2022/2023 novy formacny pro-
ces, vypracovany podla najnovsich dokumentov univerzalnej ale aj partikularnej
cirkvi.

Aktualny formacny proces po prvykrat redlne odraZa cenné podnety doku-
mentu Dar povolania ku kriazstou — Ratio fundamentalis institutionis sacerdotalis
zroku 2016, ktorym vtedajSia Kongregacia pre klerikov opéat konkrétnejsSie za-
siahla do pripravy formacnych procesov permanentnej formacie v jednotlivych
diecézach vo svete. Program permanentnej formdcie knazov SpiSskej diecézy je
aktualne rozdeleny do niekolkych oblasti, pricom prihliada na rozne kritéria, ako
st: vek kitazov, dizka pastoracnej sluzby, geografické stvislosti, zdravotny stav,
osobitné mimoriadne poZiadavky a Zivotné situdcie atieZ druh vykondvanej
sluzby. Je vytvoreny tak, aby bol ponukou pre vsetkych knazov, ktori sa sucasne
moZu nachadzat vo viacerych kategoriach?. Oblasti pontkaného programu su
nasledovné:

1. Intenzivne formacné stretnutia

NajintenzivnejSia forma permanentnej formacie zasahuje najmladsich kna-
zov, pre ktorych je vytvoreny zvlastny program. Jedna sa o pravidelné stretnutia
knazov, ktori st v kilazskej sluzbe od jedného do desiatich rokov. Kiiazi st roz-
deleni do troch skupin podla diZky sluZby, aby sa tak presnejsie odpovedalo na
ich aktudlne otazky a vyzvy, s ktorymi sa stretavaja: L. skupina — 1. az 4. rok
sluzby; II. skupina —5. az 7. rok sluzby; III. skupina 8. — 10. rok knazskej sluzby.?
Aktualne sa pocty mladych knazov v tychto skupinach pohybujt od 15 do 20.

Frekvencia jednotlivych stretnuti je rozna. Prihliada sa na predpoklad coraz
vacsej osobnej zrelosti a zodpovednosti za vlastnti formaciu. I. skupina sa preto

28 KONGREGACIA PRE KLERIKOV, Dar povolania ku kiiazstvu, Trnava : SSV, 2017. b. 80 — 88.
29 KONGREGACIA PRE KLERIKOV, Dar povolania ku kiiazstvu, Trnava : SSV, 2017. b. 83 — 84.
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stretava Styrikrat do roka, II. skupina trikrat do roka a III. skupina knazov dva-
krat do roka.

Oproti predchadzajiicej forme formaénych stretnuti sa zmenila dizka ich tr-
vania a program a to tak, aby sa pocas kazdého stretnutia dalo vplyvat na kazdy
z formacénych rozmerov - ludsky, intelektualny, duchovny i pastoracny. Stretnu-
tia vzdy zacinaja v nedelu vecer spolocnymi veSperami a nasledne vecerou. Na
velerny program prichadza diecézny otec biskup Mons. Frantisek Trstensky,
ktory vyjadril osobnt1 tizbu byt na kazdom u intenzivnych formacnych stretnuti
mladych knazov. Ak nemdze prist diecézny biskup osobne, prichadza pomocny
alebo emeritny pomocny biskup.

Nedelny vecer je okrem modlitby, stretnutia a bratského stolovania spojeny
aj so vzajomnym zdielanim, kde sa ti¢astnici vzdy dotykaja témy, ktora sa nesie
celym stretnutim. Viaceré dokumenty o formacii zdoraznuji spolocné zdielanie
knazov ako ddlezity formacny prvok®, preto ma v programe vzdy pevné miesto
hned na zaciatku. Diecézny biskup okrem svojho prihovoru odpoveda na otazky
a vstupuje do diskusie, pricom na zaver je urceny priestor na osobné stretnutie
s biskupom.

Program na druhy den v pondelok zac¢ina spolo¢nou modlitbou a svitou
oms3ou, pricom celé nasledné dopoludnie je venované stretnutiu s pozvanym
hostom. Kazdé formacné stretnutie zasahuje vdaka svojmu programu vsetky
rozmery formadcie, avSak kazdé stretnutie sa obsahovo nesie aj v jednej vybranej
téme, vybranej podla odportucani dokumentov o permanentnej formdcii. Podla
témy st vyberani relevantni hostia, ktori st kompetentni ¢o najkomplexnejsie
predstavit tému a obohatit zhromazdenych knazov. Témy s vybrané nasle-
dovne a st rozdelené do desiatich rokov formacie podla vhodnosti pre tri kate-
gorie knlazov. St reakciou najma na aktualne odporacania Ratio fundamentalis,
ktoré v zivote kniazov po niekolkych rokoch pastoracnej sktisenosti rozpoznava
najmad nasledovné vyzvy: sktsenost vlastnej slabosti, riziko pocitu funkcionara
posvitnosti, vyzva sucasnej kultary, pritazlivost moci a bohatstva, vyzva celi-
batu a tiplna oddanost vlastnej sluzbe’'. Okruhy tém pre celych desat rokov for-
macie st nasledovné:

—  Ludskd formdcia: ludska zrelost, vztahy, zavislosti, celibat, priroda, internet,
komunikacia, fyzické zdravie, psychické zdravie, Sport, literattra — belet-
ria, kultira

30 KONGREGACIA PRE KLERIKOV, Dar povolania ku kriazstvu, Trnava : SSV, 2017. b. 88.
31 KONGREGACIA PRE KLERIKOV, Dar povolania ku kriazstvu, Trnava : SSV, 2017. b. 84.
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— Duchovnd formdcia: modlitba, duchovné vedenie, ¢nosti, spolocenstvo, li-
turgia — Zivot sviatosti, svati, duchovny rast, prekazky duchovného zivota,
identita kniaza, marianska tcta

— Intelektudlna formdcia: biblikum, dogmaticka teologia, liturgika, kanonické
pravo, fundamentdlna teoldgia, pastordlna teoldgia, Spiritudlna teologia,
psycholdgia, filozofia, ekumenizmus, pedagogika, katechetika

— Pastoracnd formicia: pastoracna starostlivost o deti, mladych, snibencov,
manzelov a rodin, starych a chorych, skolska pastoracia, pastoracia povo-
lani, priprava na sviatosti, Bozi f'ud a svéteniny, rdomska pastoracia, evan-
jelizacia, pastoracny plan.

Popoludniajsi program druhého dna je venovany oddychu a relaxu, Sportu,
modlitbe, moznosti svitej spovede, duchovného sprevadzania ¢i stadia. Nasle-
duje spoloc¢na adoracia, v niektorych pripadoch popoludniajsi blok s hostom, dis-
kusia, modlitba a spolocna vecera.

2. Dni posviitenia kfiazov

Druhy vatikansky koncil priniesol mimoriadne volanie po svétosti kazdého
¢lena Bozieho I'udu, ked v konstittcii Lumen gentium venoval cela V. kapitolu
téme: O vSeobecnom povolani na svatost v Cirkvi. V tomto povolani sa kiiazi vo
svojej pastoracnej sluzbe stavaju sluZobnikmi svatosti pre vSetkych I'udi a je teda
nevyhnutné, aby sami smerovali k svatosti®2. Neskor prisla Kongregacia pre klé-
rus s navrhom, ktory zobral za svoj aj svaty Otec Jan Pavol II. a v liste kfiazom na
Zeleny Stvrtok roku 1995 adresoval pozvanie, aby sa v kazdej diecéze slavil , Den
za posvitenie knazov”. Tento defi ma byt pomockou pre kilazov budovat svoju
vlastnt osobnt svétost a najma duchovne sa formovat vo svojej sluzbe.3

Na zaklade praxe po celom svete a odporacania dalSich Papezov Benedikta
XVI. a Frantiska, boli aj v SpiSskej diecéze zavedené tieto dni posvétenia kiazov.
Vistom zmysle nadvazuja na malé dekanské rekolekcie, ktoré sa v niektorych
dekanatoch tctyhodne zachovali pocas dlhych obdobi. Konaju sa pravidelne
kazdy mesiac, okrem mesiacov, kedy st velké, resp. celodiecézne rekolekcie. Zu-
castnuju sa na nich vsetci knazi z diecézy po jednotlivych dekanatoch, ktorych je
v diecéze 14, pricom organizacne ich zabezpecuju dekani.

32 DRUHY VATIKANSKY KONCIL, Dogmaticka konstittcia o Cirkvi Lumen gentium, b. 41. In AAS 57 (1965),
s.45-47.

33 JAN PAVOL II. List Svitého Otca Jana Pavla Il. kfiazom na Zeleny Stvrtok 1995, b. 8. https://www.va-
tican.va/content/john-paul-ii/it/letters/1995/documents/hf_jp-ii_let 25031995 priests.html (04. 12.
2025).
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Stretnutia zacinaju spolo¢nou dlhsou adoraciou knazov a pokracuju vo
vhodnych pastoracnych priestoroch pre stretnutie knazov z celého dekanatu.
Nasleduje duchovna prednaska na konkrétnu tému, ktorti v tomto jubilejnom
roku pripravuje a formou videa prednasa diecézny biskup Mons. Frantisek Trs-
tensky. Nasleduje povzbudenie skrze svedectvo nejakého kiaza, spolocné zdie-
lanie na dant tému a na zaver spolocné stolovanie.

3. Velké rekolekcie

V Spisskej diecéze uz desiatky rokov existuju pravidelné rekolekéné stretnu-
tia knazov, ktoré sa uskutocniuju Styrikrat do roka. Trikrat st v jednotlivych re-
gionoch diecézy — tzv. velkych dekanatoch (oravské dekanaty, liptovské deka-
naty, podtatranské dekanaty, dolnospiSské a hornospiSské dekanaty) a jedenkrat
v roku su spolocne pre vSetkych, zvycajne v sidle diecézy na Spisskej Kapitule.

Rozdiel medzi velkymi rekolekciami a diilami posvitenia knazov je najma

vich zamerani. Zatial ¢o dni posvitenia kifiazov st ladené primarne duchovne
a maju za ciel spolo¢nti modlitbu, zdielanie a posvacovanie tvorenim bratského
spolocenstva, velkeé rekolekcie st zamerané skor formacno-pracovne.
Program vzdy zacina spoloc¢nou svdatou omsou s biskupom, pokracuje modlitbou
brevidra, odbornou prednaskou a diskusiou, za ktorou nasleduju praktické
oznamy arieSenie roznych aktualit. Aj tieto stretnutia vSak prinaSaja mimo-
riadne vhodnui prileZitost najma na pastora¢nti a ludsku formaciu.

4. Duchovné cvicenia pre kitazov

Zrejme neexistuje ani jeden dokument ohladne formacie knazov, ktory by
v odportcaniach pre integralne dozrievanie knazov, v tomto pripade najma
v duchovnom rozmere, nepontkal ako nastroj duchovné cvicenia. Koédex kano-
nického prava ich dokonca stanovuje ako povinnost pre vsetkych knazov, ktora
ma byt upravend partikuldarnym pravom?. Partikuldrne pravo Spisskej diecézy
upravuje tuto povinnost v nariadeniach Druhej synody Spisskej diecézy tak, ze
uklada povinnost kazdému knazovi ztcastnit sa raz za tri roky duchovnych cvi-
ceni®.

Z tohto dovodu dostavaju knazi aj pravidelnti ponuku duchovnych cvicenti,
ktoré mozu absolvovat na tizemi diecézy a ktoré st organizované biskupstvom.
V mimoriadnych prilezitostiach, akou je aj aktudlny jubilejny rok, diecéza pozyva

34 KKP, kan. 276, § 4.
35 SPISSKA DIECEZA, Dokumenty Druhej synody Spisskej diecézy. Spiéské Podhradie : Biskupsky Urad
Spisska Kapitula, 2011. 4. synodélna téma, b. 77, § 2.
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vzacne osobnosti zo sveta, ktorym je blizka knazska spiritualita, aby viedli du-
chovné cvicenia s va¢sim poctom tcastnikov.
5. Sabaticky program

Na rychle zmeny v spolocnosti je potrebné reagovat aj vo formadcii kniazov.
Uz exhortacia Pastores dabo vobis prichddza so zdoraznenim Iudského rozmeru
formacie, ktory tvori v kontexte formovania zrelych knazov nevyhnutny za-
klad*. Nové poznatky najma z oblasti mediciny a psychologie dnes omnoho jas-
nejsie ako pred desiatkami rokov opisuju Iudské potreby knazov, nachadzajticich
sa v aktivnej sluzby. Nakolko po rokoch knazskej sluzby méze dojst Iahko k fy-
zickému i psychickému vycerpaniu, je potrebné tomu predchadzat a preven-
tivne vyuZivat ponuky na oddych a nacerpanie sil. Okrem duchovnych cvicenti,
ktoré prikazuje Kodex kanonického prava a tiez kaZdorocnej dovolenky, je dobré
ponuknut knazom aj moznost istého sabatického casu, ¢o bolo zdo6raznované aj
na Medzinarodnom kongrese o permanentnej formécii kilazov v roku 2024%.

Z tohto dovodu je v plane procesu permanentnej formacie kiiazov Spisskej
diecézy dat moznost sabatického casu pre tych knazov, ktori uz preZili mini-
malne pat rokov sluzby a vnimaju, Ze ich fyzické a psychické sily sa vycerpavaju
rychlejsie, ako sa stihaji obnovovat. Postdenie takejto Ziadosti je na diecéznom
biskupovi, ktory v spolupraci s konkrétnymi osobami dohodne plan sabatického
casu tak, aby bol vhodny pre situdciu jednotlivca.

6. Kiriazi dochodcovia

Ratio fundamentalis z roku 2016 osobitne pamaéta na starych a chorych kia-
zov. Pripomina, Ze oni ,pontkaju krestanskému spolocenstvu a presbytériu
vlastné svedectvo a st i¢innym a vyrecnym znakom Zivota darovaného Panovi.
Je ddlezité, aby sa nadalej citili byt aktivnou sucastou presbytéria a diecézneho
Zivota, aj prostrednictvom castych navstev spolubratov aich starostlivej bliz-
kosti“®. Z uvedeného vyplyva, Ze je dolezité formovat vsetkych kiiazov k spolu-
zodpovednosti za ostatnych, v tomto pripade za starych a chorych knazov, aby
sa tito necitili opustent.

V Spisskej diecéze je z tohto dovodu pontknuta vsetkym kriazom dochod-
com moznost aktivne sa zicastiiovat na Zivote vybranych farnosti. Co sa tyka
knazov so zdravotnymi problémami, tito su bud zacleneni do starostlivosti

36 JAN PAVOL II. Apostolska exhortécia Pastores dabo vobis, b. 70-81. In AAS 84 (1992), s. 782-800.

37 QVALLE, T. Ministry to Ministers. https://www.clerus.va/it/eventi/2024/convegno-internazionale-
formazione-permanente-sacerdoti/interventi-convegno/6-02-2024/best-practices.html. (10. 11. 2025).

38 KONGREGACIA PRE KLERIKOV, Dar povolania ku kriazstvu, Trnava : SSV, 2017. b. 88.
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v knazskom dome na Spisskej Kapitule alebo v jednotlivych farnostiach, kde ko-
munikdciu prebera miestny fardr, resp. dekan. Diecézny biskup z vlastného roz-
hodnutia sa kazdoroc¢ne stretava na spolo¢nom stretnuti s kniazmi déchodcami
po jednotlivych regiénoch diecézy a osobne navstevuje tych, ktori st nevladni.

7. Kilazi, ktori zanechali kiiazskii sluzbu

Pre univerzalnu Cirkev, ale takisto aj pre partikularne cirkvi vo svete, ostava
stale vyzvou pastoracna starostlivost o kilazov, ktori zanechali knazskua sluzbu.
Exhortacia Pastores dabo vobis pripomina, Ze aj tymto kilazom treba preukazat
blizkost a aj ich treba zahrnut do vztahov knazského bratstva. Pravé knazské
bratstvo takychto nielenZe neopusti, ale ich podla dokumentu zahfmia este vacSou
bratskou starostlivostou®. V ramci Spisskej diecézy sa v novom programe mysli
aj na tychto kniazov, pricom cielom je, tam, kde je to moZné, obnovit bratské
vztahy prostrednictvom osobnych ndvstev a kontaktov poverenych knazov, ¢i
samotného diecézneho biskupa.

Zaver

Aktualny program permanentnej formadcie knlazov SpiSskej diecézy, asporn
v hrubych rysoch prestaveny na predchadzajacich strankach, sa vcleriuje do pro-
gramu knazov uz Stvrty formacny rok. Nie vSetky aktivity boli spustené naraz
av takej forme, ako boli prezentované. Permanentna formadcia je Zivy proces,
ktory sa z dovodu menlivosti doby a stalej zmeny generdcii potrebuje pravidelne
aktualizovat, vylepSovat a dopliiat.

Hoci program v tomto case celkom dobre funguje, pricom najma najmladsie
ro¢niky knazov davaju v pravidelnych anonymnych dotaznikoch pozitivnu
spatnu vazbu, predsa len sa uz teraz ¢rta potreba jeho aktualizovania v nasledu-
jucich rokoch. Vdaka Papezovi Frantiskovi sa v Katolickej cirkvi zacal novy sy-
nodalny proces, ktory nezahrtia len vybrané oblasti cirkevného Zivota, ale dotyka
sa sposobu zivota Cirkvi. Zaverecny synodalny dokument, ktory bol vyhlaseny
za sucast riadneho Magistéria Katolickej cirkvi vo svojej V. ¢asti — o formovani
misionarskej skupiny ucenikov vysvetluje naliehavost aktualizovania formacie
knazov, ktora ma byt nastavena v synodalnom style*. Toto zatial ostava vyzvou,
ktorej sa v nasledujticej etape bude potrebné odvazne ujat aj v Spisskej diecéze.

33 JAN PAVOL II. Apostolska exhortécia Pastores dabo vobis, b. 74. In AAS 84 (1992), s. 788 —792.
40 FRANTISEK, Za synoddinu Cirkev: spolocenstvo, spoluticast, misia — Zdvereény dokument, b. 148.
https://www.synoda.sk/downloads/ZAVERECNY_DOKUMENT 2024 _Def.pdf. (04. 12. 2025).
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Pastoracny plan Katolickej cirkvi na Slovensku 2007 — 2013.
Relektara v kontexte Synody o synodalite

Michal HOSPODAR

Abstract

Christianity is a religion that has been incorporated into world history. Jesus Christ
was incarnated (lat. incorporatus) and timed (lat. intemporaliter factus) in the specific
conditions of history, and this also applies to his Church. The paper is set in the dynamics
of church life in recent decades. It analyzes the emergence and priorities of the Pastoral
Plan of the Catholic Church in Slovakia 2007 — 2013. These are such important pastoral
groups as family, youth and people in need. It then puts these priorities in context with
the current Synod on Synodality. The conclusion presents specific challenges for pastoral
care in the Kosice Eparchy, as they emerged from discernment in the synodal process.

Key words: Pastoral care, Plan, Synod, Family, Community.

Od ¢ias schvalenia pastoralnej konstitiicie DVK Radost a nidej (7. decembra
1965) Katolicka cirkev casto vyjadruje tizbu po hladani spdsobov spoluprace
svetského a cirkevného prostredia. Staré latinské prislovie pripomina, Ze Cirkev
je vzdy v reforme (lat. Ecclesia semper reformanda). Slovo reforma tu vsak nerepre-
zentuje vonkajsie ndlezitosti zivota Cirkvi a jej Struktary, ale obnovu v zmysle
biblického poctvania Bozieho slova ajeho uskutocnovania v konkrétnych
spasno-dejinnych stivislostiach. Predovsetkym o takato obnovu ¢i reformu ide aj
v tomto clanku. V duchu pastordlne zasady: Mysli globalne, konaj lokalne, sa po-
kuasime zdoraznit tizke prepojenie priorit pastoralneho planovania na Slovensku
s vyzvami celocirkevnej Synody o synodalite.

1 Pastoracny plan Katolickej cirkvi 2007 — 2013

Pastoracné smerovanie Katolickej cirkvi vyznamne ovplyvnil rimsky papez
Jan Pavol II. (1978 — 2005). Na konci Jubilejného roka 2000 vydal Apostolsku kon-
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Stiticiu s ndzvom Novo millennio ineunte. Konstitcia obsahuje vyzvu na pasto-
racné planovanie v duchu evanjeliového: Duc in altum (Zatiahni na hlbinu).! Na
jeho podnet vznikol prvy aj druhy pastoracny plan Katolickej cirkvi na Sloven-
sku.? V tomto prispevku sa budeme zaoberat iba druhym s nazvom Pastoracny
plan Katolickej cirkvi na Slovensku 2007 — 2013 (skr. Pastoracny plan).

Zakladnym predpokladom pre vhodné nastavenie Pastoracného planu je
pravdivé zhodnotenie situacie miestnej cirkvi v sledovanom case. Pastoracny
plan pravdivo nastavil zrkadlo zivota Katolickej cirkvi na Slovensku a mal ambi-
ciu pomenovat hlavné problémy a ich riesenie. Z odstupu vyse dvadsiatich ro-
kov mozeme konstatovat, Ze Pastoracny plan splnil svoj ciel a stal sa vhodnym
kompasom pastoracného smerovania uprostred burlivych spolocenskych zmien
a pohybov.3 Ako uZ naznacil podnadpis tohto prispevku, treba sa znova vracat
k tomuto dokumentu, osvojit si jeho obsah a lokalne ho implementovat v pasto-
racnej sluzbe. Osobne s radostou konstatujem, Ze ide o jeden z najvydarenejsich
dokumentov Konferencie biskupov Slovenska. Pozrime sa teraz na niektoré do-
leZité aspekty Pastoracného planu podrobnejsie.

1.1 Najvdznejsie rezervy

Najpalcivejsi sa v Cirkvi na Slovensku ukazuje fakt ochabovania odovzda-
vania viery v rodinach ajej nasledného uplatfiovania v Zivote. Nasim sloven-
skym dedicstvom je casto formalna viera krestanov v rodinach. Okrem toho sa
v Pastorac¢nom plane konstatuju rezervy vo formacii buducich knazov a prilis za-
koreneny individualizmus kniazov v pastoracii (porov. PP 8). Za isty druh ohro-
zenia povazuje dokument aj novu religiozitu, ktora sa ,,vkradla” do Zivota vo
viere neukotvenych a hladajtcich.*

1.2 Farnost ako spolocenstvo spolocenstiev

Ako podstatnt1 vyzvu pre stcasnu farska pastoraciu oznacil predmetny do-
kument novt evanjelizaciu a budovanie zZivého eklezialneho spolocenstva vo far-

1 JanPavol II. za zaklad pastoracného planovania povazuje: svatost, modlitbu, nedelna eu-
charistia, sviatost zmierenia, prvenstvo milosti, po¢tivanie BozZieho slova a upevnenie spo-
locenstva (porov. NMI kap. III.)

2V tomto roku si pripominame aj 30 rokov od jeho prvej navstevy samostatného Slovenska.

3 Dokument vysiel pod gesciou Konferencie biskupov Slovenska. Deli sa na Sest kapitol
ama 80 stran.

4 HOSPODAR, M.: Pastordlna teoldgia —vybrané kapitoly. PreSov : PreSovska univerzita v Pre-
Sove, Gréckokatolicka teologicka fakulta, 2010, s. 34.
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nosti. Farnost nie je v prvom rade pravnou struktirou, ale Bozou rodinou, spo-
lo¢enstvom bratov a sestier preniknutych jednym Duchom (porov. ChL 28). Far-
nost charakterizuje ta skutocnost, Ze ide o spolocenstvo, ktoré nevzniklo na za-
klade vyberu. Potreba budovat spolocenstva nie je modna zalezitost, ale nalie-
hava pastoracna poziadavka s teologickym zdovodnenim. Budovanie krestan-
ského spolocenstva sa pritom odvadza od trojicnej ontologie, ¢ize od Zivota
amyslenia v Trojici a na spoésob Trojice.> Takmer vSetky dokumenty Magistéria
pastoracného charakteru vytrvalo prizvukuju potrebu vytvarat farské spolocen-
stva podla obrazu Najsvitejsej Trojice. Takto sa farnost postupne stava spolocen-
stvom spolocenstiev. S tym tzko stvisi aj formacia knazov k tejto tlohe. Knaz
v sticasnom svete je moderator a komunikator vzhladom na farské spolocenstvo.
Komunikovat znamena najprv pocuvat Boha i ¢loveka. Dnes je otvorené pole
médii a socidlnych sieti a najma mladym kriazom imponuje pouZivanie tychto
prostriedkov komunikacie na evanjelizaciu. Na druhej starne kazdy kiaz by mal
vo svojom prostredi nachadzat cesty aj k hladajtcim i neveriacim. Pritom si musi
uvedomovat, Ze ni¢ nenahradza osobny kontakt, ktory je aj v digitalnej dobe naj-
ucinnejSim prostriedkom ohlasovania a svedectva. Pastoracny plan, ktory sluzi
ako orientacna prirucka, realisticky stanovil tri priority alebo okruhy pastoracie
v diecézach a eparchiach na Slovensku: rodina, mladez, ludia v nudzi.

2 Synoda o synodalite

V oktobri 2021 papez Frantisek otvoril celosvetovti Synodu o synodalite.
Téma synody znie: Za synoddlnu Cirkev: spolocenstvo, spoluticast’ a misia. Obsahové
zameranie nachadzame v jednom zo zdkladnych dokumentov k synode: ,,Cely
synodalny proces je zamerany na podporu Zzivej sktisenosti rozliSovania, casti
a spoluzodpovednosti.” (Vademékum 1.3)

Preco papez FrantiSek vyhlasil prave synodu s témou synodality? Azda
preto, aby sme sa znova naucili vhimat pravdu, Ze Cirkev a synoda st synonyma
(sv. Jan Zlatousty). Od vyhlasenia ostatnej synody prebehlo vela podujati syno-
dalneho charakteru v celocirkevnom vyzname aj na tirovni nasej miestnej Gréc-
kokatolickej cirkvi sui iuris. Azda je uz zrely ¢as na stru¢né zhodnotenie plodov
synody v korelacii s Pastoracnym planom. Synodalita, ako ju chdpe Medzina-
rodna teologicka komisia, je ,0sobitny styl, ktory charakterizuje celkovy Zivot

5 Podrobnejsie o Troji¢nej ontolégii v knizke: CODA, P.: Zit a mysliet v Trojici. Bratislava:
Nové mesto, 2022.
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a misiu Cirkvi, vyjadruje jej povahu Bozieho Iudu, ktory spolocne putuje a zhro-
mazduje sa, povolany Panom JeziSom, aby v sile Ducha Svitého ohlasoval evan-
jelium”. Nie dokumenty, ale ich prakticka implementdcia je cieflom Synody o sy-
nodalite. Viditelny je tu posun od prava a dokumentov k osobe.

Papez Frantisek kladol déraz na rozliSovanie, ktoré vedie kazdti miestnu cir-
kev akazdé spolocenstvo k adresne formulovanym zaverom. Od rozliSovania
treba prejst k rozhodovaniu a nakoniec k uskutocriovaniu toho, ¢o sme prijali ako
podnet Ducha. Dnes, ked synoda pokrocila do realizacnej ¢i implementacnej
fazy, sa pytame: ako sa uskutocnuje toto ,,spolocné kracanie” v nasich farnos-
tiach? Aké kroky nas Duch vyzyva urobit, aby sme rastli v naSom ,,spolocnom
kracani”?

2.1 Koreldcie Pastoracného planu a synody

Na 112. plenarnom zasadnuti KBS v Badine (2025) otcovia biskupi prijali
pastoracné usmernenie k Priprave na manzelstvo, ktorej cielom je posilnit a po-
stupne zjednotit pripravu na sviatost manZelstva na Slovensku. Usmernenie (tal.
orientamento) ma odporucaci charakter, bolo schvalené na 3 roky. Po tomto ob-
dobi sa prehodnoti, zapracuje sa spdtna vazba a nadobudne vyssiu mieru zavaz-
nosti. Platnost smernice zacala od 1. decembra 2025, jej zverejnenie sa uskutocnilo
29. novembra 2025 v Nimnici (o. Puchov).

Co je tu vlastne nového? Nova priprava pozera na celé obdobie Pripravy na
manzelstvo ako na proces snubeneckého katechumenatu. Preto su pripravené
prezentdcie novych materialov, ktoré postivaju tento pastoracny model pripravy
na vyssiu aroven. Zvysuje sa aj casovy usek pripravy: Blizka priprava na jeden
rok, bezprostrednd na 3 mesiace. Novinkou v ramci katechumenatnych itinera-
rov je vyzva na sprevadzania manzelov v prvych rokoch manzelstva. Mozno len
privitat, Ze aj na slovenskej politickej scéne sa nasla dohoda o podpore manzel-
stva a rodiny.® V case, ked zo strany rastticeho extrémneho liberalizmu a progre-
sivizmu sa valia titoky na tradi¢nt rodinu, je jednoznacny postoj k manzelstvu
a rodine viac ako potrebny.

¢ Vpopredi tejto iniciativy je Krestansko-demokratické hnutie (podrobnejsie v FIGEL, J.: Na
rodine ndm zdlezf). V roku 2014 sa podarilo zapracovat do Ustavy SR definiciu manZelstva
v tomto zneni: ,Manzelstvo je jedinecny zvdzok medzi muzom a zenou” a ,,Slovenska re-
publika manZelstvo véestranne chrani a napomaha jeho dobru.” (Clanok 41) V roku 2025
poslanci Narodnej rady SR schvalili dalsi navrh tstavného zakona, ktory do Ustavy SR
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Mladi I'udia predstavuju v kazdej spolocnosti aj v Cirkvi nadej. Ako si spo-
lo¢nost pripravi a vychova mladez, taka bude aj jej buduicnost. To istym sposo-
bom plati aj o Cirkvi. Mladi hl'adaji1 Boha, ale Cirkev musi mat hlboké pochope-
nie pre jazyk, kultiru a ostatné Specifika sti¢asnej mladeze. Frantisek adresoval
mladym aj tieto slova: Snivajte o lepsom svete! Ked' uz nesnivate, aj keby ste mali
15, 20, 30 rokov, uz ste starymi. ,,Aj mladi ludia mézu prispiet k synodalnej ob-
nove Cirkvi. St obzvlast citlivi na hodnoty bratstva a zdielania, pricom odmie-
taju paternalistické alebo autoritarske postoje.””

Tretou pastoracnou prioritou st I'udia v nadzi. Je to prorocké, ak si uvedo-
mime apel papeza FrantiSka na zvySeny zaujem Cirkvi o marginalizovanych,
chudobnych a odstréenych. FrantiSek len potvrdil a rozsiril diapazon zaujmu
o migrantov, utecencov, prenasledovanych atd. V Zavere¢nom dokumente di-
tame: , Toto preferovanie chudobnych je implicitne zahrnuté v kristologickej
viere. Chudobni maji priame poznanie trpiaceho Krista (porov. EG 198), ktoré
znich robi hldsatelov spasy prijatej ako dar a svedkov evanjeliovej radosti. Cir-
kev je povolana byt chudobna s chudobnymi, ktori casto tvoria vacsinu veriacich,
anacuvat im, spolo¢ne sa ucit rozpoznavat charizmy, ktoré dostavaji od Ducha,
a povazovat ich za subjekt evanjelizacie.”® Neddvno (16. novembra 2025) sa slavil
v Katolickej cirkvi 9. svetovy deri chudobnych. V posolstve papeza Leva XIV. na
tento den o. i. ¢itame: ,,...chudobni sii stredobodom celej pastoracnej ¢innosti. Nielen jej
charitativneho aspektu, ale rovnako aj toho, o Cirkev sldvi a hldsa.”® Je to vyzva aj pre
gréckokatolicke eparchie na Slovensku, ktoré sa rychlo zjednotili vo finanénom
projekte Dobrodinec. Je to vSak len predzvest zjednotenia v pastoracnych linidch
a v laske. Az toto zjednotenie je znakom pravej nadeje pre Cirkev v budtcnosti.

zakotvuje dve pohlavia — muz a Zena. Do Gstavy zaroven pribudlo zarucenie rovnosti me-
dzi muZmi a Zenami pri odmetiovani za vykonant pracu. Ustavny zdkon upravuje aj
adopcie deti a vychovno-vzdelavaci proces. Tym sa ma dosiahnut suverenita Slovenska
v hodnotovych a kultirno-etickych otazkach.

7 Zaverecny dokument zo 16. riadneho zhromaZzdenia synody biskupov z 24. okt. 2024, od. 62.
Dostupny na: https://www.synoda.sk/downloads/ZAVERECNY_DOKUMENT 2024 _def.
pdf.

8 Zdverecny dokument zo 16. riadneho zhromazdenia synody biskupov z 24. okt. 2024, od.
19.

®  LEV XIV.: Posolstvo na 9. svetovy deri chudobnych, od. 5. Dostupné na: https://kbs.sk/obsah/
sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/dokumenty-papezov/c/posolstvo-k-svetovemu-dnu-
chudobnych-2025.
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3 Vyzvy pre pastoraciu (nielen) v Kosickej eparchii

Jednym z opravdivych kritérii autenticity spolocenstva JeziSovych bratov
a sestier je kvalita osobnych vztahov. To je Bozia vOla, aby sme neprestajne bu-
dovali vztahy vzajomnej lasky a jednoty (porov. 1 Jn 4,7). Pripomeniem vyrok J.
Em. kardinala T. Spidlika SJ: ,Zivot je setkani”. Tym nepriamo vyjadril, v éom
spociva jadro spolo¢ného kracania vo viere. Prekonavat predsudky, Sablény, vo-
pred zauzivané schémy a komfortnt1 individualistickti zonu. Nasledne dat pries-
tor pre vypucanie novych snov a tizob, osetrenie ran zo vztahov a spolo¢né kra-
canie k Bohu. Azda v tom je aj prvé viditelné ovocie synody — potreba budovania
novych vztahov.

Synodou sme Startovali boj nielen proti virusu sebestacnosti ale aj zapas proti
pliage klerikalizmu (papez FrantiSek), pritomnému casto v nejakej latentnej
forme medzi klérom i laikmi. Ozivila sa tiiZba po vzajomnej jednote kléru (bisku-
pov i knazov), reholnikov i laikov, ktora je BoZim darom. V zdverecnej syntéze
synodalneho procesu v Kosickej eparchii sa nachadzaju tieto vSeobecne platné
a dolezité znamenia a vyzvy pre Zivot miestnej cirkvi.

,Pastoracni knazi v konzultacnej faze cakali, Ze ich veriaci sa aktivnejsie
chopia prileZitosti vyjadrit sa po rozliSovani k Zivotu farnosti ¢i celej gréckokato-
lickej cirkvi. Na jednej strane to miestami vzbudilo u kfiazov aj obavu z ich kritic-
kosti. Na druhej strane nasi veriaci aj ked st miestami kriticki, nezivia v sebe po-
trebu ,,upravovat” ucenie Magistéria. Pomaly sa ujimalo chdpanie, Ze podstatou
synody nie je plana kritika, lez aprimné poctvanie a slovo pravdy, povedané
v konstruktivnom duchu pre spoloéné dobro. Nedostatocné aktivne vloZenie sa
do synodalneho procesu zo strany kniazov i veriacich mozno povazovat za jedno
zo sklamani. Na druhej strane sa ukazalo, Ze veriaci patriaci do hnuti a spolocen-
stiev boli pripravenejsi na synodalne témy a konzultacie.

Synodalna cesta vytvorila vzacny priestor pre vzajomné pocavanie. Poctiva-
nie inych je prejav pokory a to predovsetkym klerikom nejde I'ahko. Mnohi laici
aj mladez konstatovali: ,Doteraz nam zhora len sypali na hlavu, ¢o mame robit.
Teraz nas niekto aj poctival”.

Aktualna synoda je proces, v ktorom sa Cirkev ma stat tym, ¢im je, teda sy-
nodou. Aké bude dalSie ovocie prebiehajicej synody v KosSickej eparchii, zavisi
aj od toho, ¢i dokdzeme vo vnutro-cirkevnom dialégu dobre poctvat jeden dru-
hého. Z poctivania vznika tvoriva komunikacia, ktora sa zavrsuje duchovnym
rozliSovanim, aby sme spoznali, kam Duch Bozi vedie cirkev (Kosicku eparchiu).
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Realiza¢na faza je zamerana na vyskusanie obnovenych postupov a struktur,
ktoré robia zivot Cirkvi ¢oraz viac synodalnym.”10

Zaver

Ked sme v presovskej katedrale pochovavali Mons. prof. Petra Sturaka (maj
2025), dlhorocného dekana Gréckokatolickej teologickej fakulty, tak v rozlicko-
vom prihovore na zaver obradov som povedal, Ze aj jeho Zivotny pribeh odteraz
patri do dejin Gréckokatolickej cirkvi. Zivot sa nezastavuje ani pri odchode vzac-
nych I'udi, ktori mu svojim pribehom vtlacili nezmazatelnt pecat. O niekol'ko dni
ukoncime Jubilejny rok 2025. Aj to je vyznamny medznik pre zZivot Cirkvi.

,,Jubileum nds pozyva kracat's obnovenou nidejou v vistrety budiicnosti Cirkvi v mi-
sii. Je to priaznivy cas na znovuobjavenie evanjeliového dynamizmu, ktory vZdy oZivoval
cirkevné spolocenstvo, na vymanenie sa z kazdej formy sebastrednosti a na s doverou otvo-
renie sa cestdm sveta.”1!
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Formation and Education of Future Priests
in the First Half of the Nineteenth Century:
The Case of the Diocese of Ceské Budéjovice

Rudolf SVOBODA

Abstract

In the first half of the nineteenth century, the spiritual formation and education of
future priests in Bohemia (today the Czech Republic) were strongly influenced by the
church—political system of Josephinism. This church—political system was the prevailing
mode of governance in the Habsburg Monarchy, of which Bohemia formed a part. This
paper offers a probe into the issue by taking the Diocese of Ceské Budéjovice (Budweis,
founded 1785) and its newly established diocesan priestly seminary (founded 1803) as a
case study. Alongside the seminary, which fulfilled the formative function, a theological
institute was founded to provide theological education to the seminarians. In practice the
two institutions merged in their everyday functioning into one and, besides meeting the
expectations of the state, fulfilled the Tridentine requirements concerning the spiritual for-
mation and education of future priests.

Keywords: Spiritual formation. Education. Seminary. Church. 19th century. Bud-
weis. Ceské Budgjovice.

A Few Introductory Remarks

This study deals with the spiritual formation and the education of future priests,
using the example of the Diocese of Ceské Budé&jovice in the first half of the nine-
teenth century.

The Diocese of Ceské Budé&jovice was established in 1785, during the reign of
Emperor Joseph IL! The first bishop of Ceské Budgovice, Johann Prokop
Schaffgotsch (1785-1813), took office at a time when the formation of new clergy

1 The history of the diocese during this period is described in detail here: NOVOTNY, M. et al.: Die
Diézese Budweis in den Jahren 1785-1850. Das Aschenputtel unter den Diézesen |. Berlin : Peter Lang,
2018.
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took place within state-established general seminaries (1783-1790).2 The general
seminaries themselves were removed from the competence of the bishops and
fell directly under the administration of the government in Vienna, specifically
under the Ecclesiastical Court Commission (Geistliche Hofkommision). After the
death of Emperor Joseph II, his successor Leopold II abolished all general semi-
naries on 4 July 1790, and the training of priests was returned to the competence
of the individual bishops.> After the abolition of the general seminaries, Bishop
Schaffgotsch began preparing the establishment of his own diocesan priestly
seminary and a theological institute in his episcopal city of Ceské Budé&jovice
(Budweis).*

The period under consideration—the first half of the nineteenth century—
overlaps with the tenure of the first three bishops of Ceské Budé&jovice: Johann
Prokop Schaffgotsch (1785-1813), Arnost Konstantin Rtizicka (1815-1845), and
Josef Ondfej Lindauer (1846-1850).5 In general it can be said that the school sys-
tem of their time—and specifically in the Diocese of Ceské Bud&jovice—was the
result of Enlightenment reforms and Josephinist state practice in this field. At the
beginning of the century there existed in South Bohemia a hierarchically organ-
ised public-school administration through which the state exercised its influence
over schools of all levels. This influence was exercised in cooperation with the
Catholic Church, which oversaw the functioning of lower education and simi-
larly played a role in secondary education, especially at gymnasia.® The same ap-
plied to higher education. In 1803 and 1804 two institutions of higher learning

2 LEEB, R.—LIEBMANN, G.—SCHEIBELREITER, G.—TROPPER, P. G.: Geschichte des Christentums in Os-
terreich. Von der Spétantike bis zur Gegenwart. Wien : Verlag Carl Ueberreuter, 2003, pp. 296-297;
ZOLLNER, Geschichte Osterreichs. Kultur — Gesellschaft — Politik. Wien — Miinchen : Verlag fiir Ge-
schichte und Politik, 1990, pp. 326-327.

3 MAAR, F.: Der Josephinismus, Quellen zu seiner Geschichte in Osterreich 1760-1850. Vol. 4. Der
Spétjosephinismus 1790-1820 (= Fontes rerum Austriacarum. Osterreichische Geschichtsquellen.
Zweite Abteilung. Diplomatica et acta. 74. Vol.). Wien-Munchen : Verlag Herold, 1957 (hereinafter
Derr Spétjosephinismus), pp. 178-179.

4 VEBER, T.: Ceskobudgjovicky biskupsky knéZsky semindF a diecézni teologicky institut v letech 1803-
1850. Ceské Budéjovice : University of South Bohemia, 2003, master thesis. Supervisor M. Novotny.
See pp. 26-27.

> SVOBODA, R.: Johann Prokop Schaffgotsch. Das Leben eines bohmischen Pralaten in der Zeit des Jo-
sephinismus (=Beitrage zur Kirchen- und Kulturgeschichte 25). Frankfurt am Main : Peter Lang, 2015;
pp. 187-211; SVOBODA, R.: Arnost Konstatnin RiZicka — Josefinista na ceskobudeéjovickém biskups-
kém stolci. Ceské Bud&jovice : Jih, 201, pp. 134-151; SYOBODA, R.: Nebrouseny diamant. Treti cesko-
budejovicky biskup Josef Ondrej Lindauer. Praha : VySehrad, 2015, pp. 26-36.

6 NOVOTNY, M.: Skolstvi na jihu Cech v dobé Josefa Vlastimila Kamaryta. In KREJCA, F. — PODLESAK, J.
(ed.). Josef Viastimil Kamaryt. Zivot - dilo — doba. Ceské Budéjovice — Veledin, 2008, pp. 42-47;
NOVOTNY, M.: Ceskobud&jovické piaristické gymnazium a utvareni vrstvy moderni inteligence na
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were established in Ceské Budé&jovice, then a regional capital — namely, a philo-
sophical lyceum” and a theological institute with an episcopal priestly seminary
— directly on the initiative of the first bishop, Johann Prokop Schaffgotsch.® These
were the first — and for a long time the only — representatives of higher education
in South Bohemia. A university in the proper sense did not exist there until the
twentieth century.

Beginnings of the Episcopal Priestly Seminary under Bishop Johann Prokop
Schaffgotsch

The episcopal priestly seminary with a diocesan theological institute (the In-
stitute of Theology) was founded by an imperial decree of 7 April 1803,° that is,
an expected combination of formation and education.!? It was the same building
where the seminarians could live and study as well. Studies began at the theolog-
ical institute on 4 November 1804, i.e., at the beginning of the following academic

jihu Cech (1762-1848). In Mésto a intelektudlové od stredovéku do roku 1848. Documenta Pragensia
27,2008, p. 938; NOVOTNY, M.: Antonin Jaroslav Puchmajer a jizni Cechy. In VYCICHLO, J. = VIKTORA,
V. (eds.). Nase heslo jeden jazyk bud, sv. 1, Plzen — Radnice : Studijni a védecka knihovna plzeriského
kraje — Spolek divadelnich ochotnikd v Radnici, 2001, p. 119.

7 NOVOTNY, M. et al.: Dé&jiny vyssiho skolstvi a vzdélanosti na jihu Cech od stredovékych poldtkd do
soucasnosti. Ceské Budéjovice : Jihoceska univerzita, 2006, pp. 97-100, 102.

8 NOVOTNY, M.: Skolstvi na jihu Cech, p. 48; NOVOTNY, M. Ceskobudéjovické piaristické gymndzium,
p. 950; SVOBODA, R.: Johann Prokop Schaffgotsch, pp. 187-211.

9 VEBER, T.: Ceskobudéjovicky biskupsky knéZsky semindr; pp. 34-35.

10 Theissue of the seminary is discussed in various contexts by a relatively large number of authors. See
TRAJER, J.: Historisch-statistische Beschreibung. Budweis 1862; RODLER, A.: Das bischéfliche Priester-
seminar in B6hm. Budweis 1804 — 1892, manuscript stored State Regional Archive in Tfebori (herein-
after SOA Trebon), Biskupsky knézsky seminar, card. 30, sign. IV/A/1c; ZSCHOKKE, H.: Die theologi-
sche Studien und Anstalten der katholischen Kirche in Osterreich, Wien 1894; MARDETSCHLAGER, F.:
Kurz gefasste Geschichte des Bistums und der Didcese Budweis zur Jubiléumsfeier ihres hundertjéhri-
gen Bestehens. Budweis : Franz Mardetschlager, 1885; DVORAK, L.: Biskupsky knézsky semindr v C.
Budéjovicich. Ceské Budé&jovice 1905; VEBER, T.: Ceskobud&jovicky biskupsky knéZsky semindr;
NOVOTNY, M.: Déjiny vyssiho skolstvi; NOVOTNY, M. — VEBER, T.: Ze mlyna, tkalcovny & od feznic-
kého $palku ke kné#ské sutané. Formovani drobné knézské inteligence na jihu Cech v 1. poloviné 19.
stoleti, In Cornova, 2015, 5, 2, pp. 19-33; NOVOTNY, M. — VEBER, T.: Bohomluvci, viastimilové, tési-
telé. Viychova a vzdeldni duchovnich v eskobudgéjovické diecézi v letech 1803—1850, Praha: Vysehrad,
2016; VEBER, T.: Trpky osud jednoho semeniste. Ceskobudéjovicky biskupsky knéZsky semindf a
diecézni teologicky institut (1803—1950). Ceské Budé&jovice : Jihodeské Muzeum, 2021 (Jihocesky
sbornik historicky —Supplementum 12), pp. 32-59; NOVOTNY, M.: The Rural Population and the Birth
of the Small Intelligentia in the Early 19th Century Czech Lands (using the Budweis Diocese as a Case
Study). In Res Historica 60, 2025, pp. 407-423. For general overview see: Velké déjiny zemi Koruny
eské. Tematickd Fada, vol. 7, Skolstvi a vzdélanost, ed. M. Novotny, Praha 2020, p. 138nn.

Of course, the archival sources stored in the State Regional Archive in Tfebon cannot be neglected
either. See SOA Trebori, Biskupsky knézsky seminar a diecézni teologicky institut Ceské Budéjovice.
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year.! In its first year there were 105 students in three years of study, of whom
35 entered the first year. Two of the three years were transferred to Ceské
Budéjovice from Prague. Both Czechs and Germans studied here because in
South Bohemia the two nationalities had lived side by side for centuries.'? From
the beginning, however, only 30 young men lived in a one-storey seminary build-
ing in today’s Knézska Street.!> There was no space for the others, so although
they had the status of seminarians, they lived privately around the city and at-
tended the seminary regularly. The costs associated with accommodation, food
and study were covered either by scholarships — there were about 45 at the time
— or they paid for everything themselves because they came from better-off fam-
ilies.!

Because the Ceské Budé&jovice episcopal priestly seminary had the nature of
a Church higher-education institution, whereas theological faculties were state
institutions, the state exercised only indirect supervision: it checked study cata-
logues, lists of students and professors, and approved financial expenses, since
the operation of the seminary was largely funded from the state-controlled reli-
gious fund.!

An important prerequisite for the functioning of the seminary was undoubt-
edly a sound statutory framework. If training—that is, spiritual formation—was
to be effective, it had to be governed by a precise programme and rule. The stat-
utes formed a kind of basic code of the seminary —in the broader sense, including
the theological institute —regulating the life of each individual and his relation-
ship to others: superiors, colleagues and the wider environment. Breaches were
punished, and repeated or grave offences could lead to expulsion from the semi-
nary or termination of studies. The practical union of the seminary and the theo-
logical institute is also shown by the fact that the life of the seminary was adapted
to the "school year" and the seminarians are often referred to as students.! The

11 Adetailed description of the event can be found in the work of DVORAK, L.: Biskupsky knéZsky semi-
ndr, p. 34.

12 NOVOTNY, M.: D&jiny vyssiho skolstvi, pp. 110-111; VEBER, T. Ceskobudéjovicky biskupsky knéZsky
semindr, pp. 35-36; SVOBODA, R.: Arnost Konstantin RiZicka. Josefinista na ceskobudeéjovickém bis-
kupském stolci, p. 135.

13 The building had only a ground floor and a first floor. The second floor was not completed until the
1840s. The building included a large garden of a former Capuchin convent. At present, the building
of the former seminary now houses the Faculty of Theology of the University of South Bohemia.

14 DVORAK, L.: Biskupsky knézsky semindr, pp. 46-47.

15 NOVOTNY, M.: D&jiny vyssiho skolstvi, p. 111; SVOBODA, R.: Arnost Konstantin RiiZicka. Josefinista na
Ceskobudéjovickém biskupském stolci, p. 135.

16 VEBER, T.: Ceskobudéjovicky biskupsky semindr a diecézni teologicky institut v letech 1803—1850, p.
47; NOVOTNY, M.: D&jiny wyssiho skolstvi, p. 115.
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first rules of conduct for alumni in the Ceské Budé&jovice seminary, both inside
and outside, were drafted by Bishop Jan Prokop Schaaffgotsche and issued in
1804; they remained in force until 1822.17

The Episcopal Priestly Seminary in the Time of Arnost Konstantin RiiZicka

When RiiZicka took office as bishop, the seminary had already lived through
its first decade. According to a recent report of the general visitation written by
his predecessor Johann Prokop Schaffgotsch (1811), its functioning was in relative
order,'® yet a number of challenges awaited the new bishop. The most pressing
problem was that most of those attending theological studies did not live in the
seminary building, and their formation therefore could not be as thorough. The
one-storey building did not suffice spatially, and there was no money for recon-
struction.

The seminary was to serve as a residence for professors. One of them was
also the rector of the seminary and another the prefect of the seminary. Due to
cramped space conditions, only these two found accommodation here; state four
professors had to live outside the seminary.! Bishop RiiZi¢ka appointed one of
his closest collaborators, as the seminary supervisor, an inspector. However, the
bishop himself supervised the seminary. He regularly participated in annual stu-
dent exams. His relationship with them was cordial 2’

The teaching spaces were also relatively cramped. All lectures took place in
three lecture halls, and there was a single study room for students —the so-called

17 Issued on November 3, 1804, that is, the day before the first academic year began at the theological

seminary.
See Instructio pro Seminario et Lyceo Authoritate et munificentia Augustissimi Caesaris in Eppli Nostra
Civitate Budvicensi erecta, SOA Trebor, BKS, Statuta seminare a instrukce pro jeho predstavené,
1804-1938, inv. €. 31, sign. lla 1, cart. 1. A detailed description of the contents of the statutes can be
found in this book: SVOBODA, R.: Johann Prokop Schaffgotsch, pp. 194-203.

18 SOA Trebori, Biskupsky archiv Ceské Budéjovice (hereinafter BA CB), Matrika biskupskych praci —
Matrica seu Liber functionum episcopalium, 1786-1852, inv. no. 17, Book 17. SOA Trebori, BA CB,
Zprava biskupa zemskému guberniu o stavu diecéze, 1811, sign. Il/1/b/7, kart. 10; dale HUBER, K. A.:
Der Budweiser bichofliche Visitationsbericht von 1811/12. In HUBER, K. A. (ed.). Archiv fiir Kirchen-
geschichte von Bbhmen —Mcdhren — Schlesien 7. Festschrift zur zweiten Sékularfeier des Bistums Bud-
weis 1785-1985. Konigstein im Taunus : Inst. fir Kirchengeschichte von Bohmen-Mahren-Schlesien,
1985, pp. 66-88; SVOBODA, R. Johann Prokop Schaffgotsch, pp. 209-212.

19 NOVOTNY, M.: Déjiny vyssiho skolstvi, pp. 110-111.

20 MARDETSCHLAGER, F.: Kurz gefasste Geschichte, p. 20; SYOBODA, R.: Arnost Konstantin RiZicka, p.
145,197, 202.
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museum. Regarding the technical equipment of the seminary, it is necessary to
add the library, which was created in the early 1820s.!

The capacity of the seminary for accommodation and teaching was, of
course, considered insufficient, but so far there were no funds for the necessary
building modifications, which were finally carried out in the mid-1840s.2

As such, the seminary was a benefit for the Church administration and the city
of Ceské Budgjovice itself. The seminary, philosophical lyceum and gymnasium
had over 800 students who brought some capital to the developing city. Many sons
of the local townspeople also studied at the gymnasium, philosophical lyceum and
in the seminary. The seminary had an indisputable benefit for the city in terms of
culture. Students devoted themselves to the theatre, and the local library was also
accessible to the townspeople; some of the students played the organ and other
musical instruments in churches, sang in choirs or distributed books.?®

The episcopal priestly seminary in Ceské Bud&jovice had the nature of a
Church university. While the theological faculties were state-owned, the semi-
nary was only indirectly supervised by the state: it checked study catalogues, lists
of students and professors, and approved financial expenses because a state-con-
trolled religious fund primarily funded the operation of the seminary.?*

Theology was taught over four years. The so-called General study plan gave
the content of the study. It was introduced in 1811 according to the order of the
Court Study Commission (Studienhofkomission) on the unification of teaching
in theological schools. In the first year, the study was on Historia ecclesiastica,
Antiquitates sacrae, Introductio in novum et vetus Testamentum et dialectica; in
the second year it was Hermeneutica, Ius canonicum et educationis scientia. The
third year consisted of Theologia moralis et dogmatica, and finally, in the fourth
year there was Theologia pastoralis, Catechetica et rationalis oeconomia. Attend-
ance at lessons on Bible languages was voluntary.?

According to the same General study plan, teaching was expected only accord-
ing to approved textbooks. However, in the observed period, there was still rela-
tive freedom in the use of teaching aids and textbooks. After all, several textbooks
were approved for some subjects, and the teacher could even create his own text-
book, which he first had to send to the state authorities for approval. For example,

21 Cf. NOVOTNY, M.: Déjiny vy$siho Skolstvi, pp. 110-111.

22 Cf. MARDETSCHLAGER, F.: Kurz gefasste Geschichte, p. 25; DVORAK, L.: Biskupsky knéZsky semindr,
35-38; NOVOTNY, M.: D&jiny vyssiho Skolstvi, p. 111.

23 (Cf. VEBER, T.: Ceskobudéjovicky biskupsky knéZsky semindr, pp. 39-43.

24 Cf. NOVOTNY, M.: Déjiny vyssiho skolstvi, p. 111.

25 Cf. DVORAK, L.: Biskupsky knéZsky semindr, 50; NOVOTNY, M.: Déjiny vyssiho skolstvi, p. 112-113.

92



Formation and Education of Future Priests in the First Half of the Nineteenth Century...

pastoral theology could be taught according to a book by Franz Giftschiitz, later
by Jilji Chladek or Vaclav Stach. Ecclesiastical law was taught chiefly as part of
moral theology or history lectures; it did not have a separate textbook in the sem-
inary.?® The Old and New Testament courses also included content regarding
knowledge of biblical archaeology and biblical geography. Dogmatics, together
with history and exegetics, belonged to the core of teaching. It was founded on
the plan given by the decrees of the Council of Trent. It was taught according to
proven compendia.?” In pedagogy, the names of textbooks have not been pre-
served. Catechetics had a binding text in the Religionslehrbuch of Jacob Frint,
published in Vienna in 1806.2%

Razicka wrote the rules for the lives of scholarship holders and ordinary stu-
dents accommodated outside the seminary building in an ordinance of 4" No-
vember 1817, which, however, have not been preserved. Fortunately, a few years
later, he issued a new set of statutes for the entire seminary, which was permitted
by a decree of the court office on 21 February 1822.%° It was divided into eight
chapters, in which the individual areas of the seminary’s life are discussed in de-
tail. 3* The statutes have a general and neutral impression in terms of content, but
they were worked out so precisely that RtiZicka’s successors did not see a reason
to change them for a long time. Their new reworking took place a hundred years
later.?! The statutes do not address study matters that were determined from the
outside by the Court Study Commission.

Bishop RiiZicka placed in the statute the main emphasis on several topics:
what seminarians should learn as future priests and what they should be, how
they should treat other people — superiors, colleagues in the spiritual ministry, as
well as believers entrusted to them in the future. Future priests were to be an

26 VEBER, T.: Ceskobudgjovicky biskupsky knéZsky semindr, pp. 50-51.

27 Cf. NOVOTNY, M.: Déjiny vyssiho skolstvi, p. 112.

28 Cf. VEBER, T.: Ceskobudéjovicky biskupsky knézsky semindr, pp. 50-52.

29 |eges seminarii episcopalis Bohemo-Budvicensis, SOA Trebori, Biskupsky knéZzsky seminar, Book 2
(hereinafter referred to as Leges).

30 They have the following names: De animi sensis, quibus studeant Seminariorum Alumni; De seria ac
ordinata applicatione ad studia et ad cognitiones sibi comparandas; De animi ad officia religionis ef-
formandi studio; De recto modo in recreationibus servando; De recto modo agendi erga Superiores;
De recto modo agendi erga collegas; De recto modo agendi erga famulitium; De recto agendi modo
cum cognatis et notis laicis. It is followed by Conclusio and then Ordo domesticus et Ordo diurnus.
See Leges; VEBER, T.: Ceskobudéjovicky biskupsky knéZsky semindr; p. 49.

31 Only Bishop lirsik considered it necessary to issue the so-called Domestic Statute in 1875, which
specified the duties of the seminaries presented. R{zi¢ka’s statutes were reworked only under
Bishop Simon Barta (1920-1940). Cf. DVORAK, L.: Biskupsky knéZsky semindr, p. 49.
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example to others, to inspire them to a virtuous life to which they should be di-
rected by keeping the law and improving morals. Rtzicka further writes that
priests are Christ’s helpers who are to labour on his work. They are to live mod-
estly, justly, and reject ungodliness. They should be aware of their unique posi-
tion, but, on the other hand, they should not seek worldly glory or honours that
are often associated with the position of the priest. Such temptations need to be
shielded from through constant prayer. The main tasks of the clergy include pro-
claiming Christian teachings and administering the sacraments. The seminarian
should master this, and it is for this purpose that the statutes were written.
Ruzicka explicitly emphasises that the seminary is not just about studying and
elevating the intellect but also about training the seminarian’s soul in the virtues
during the years spent there. It is there that it should be ascertained whether the
person in question is worthy of being a priest, and therefore he should be under
the supervision of experienced and learned men. The inner spiritual state should
then manifest itself externally, in the whole person — in attitudes, gestures, and
speech. He is aware that this task is not a simple matter, and therefore the future
priest must arm his soul in the fight against the temptations of the world with
great bravery. To emphasise his words, he quotes the Gospel of John, the Epistles
to the Corinthians, St John Chrysostom, St Ambrose, and St Augustine.3

During the study, seminarians were to read the works of suitable authors or
obtain copies. However, they strictly forbade reading books not officially allowed
by the seminary superiors — literally, books that destroy morals.*®> He recom-
mends especially the Church Fathers for reading, or the literature submitted for
reading by the teachers.?* He also considers it very important that emphasis be
placed on the proper conduct of seminarians in everything they do inside and
outside the seminary. He must lead by example in everything that happens.
Adopting good behaviour guarantees that in the future, as priests, they will not
do anything that would arouse consternation in people. They should improve in
spiritual practice, considering that they must adopt a love for Christ and people.
The seminary superiors were to supervise the correct behaviour of seminarians.
Seminarians were frequently to go to confession and receive the Eucharist to take
care for the purity of their souls.?

32 (Cf. Leges, Caput |, pp. 1-7, Conclusio, pp. 39-40.
33 (Cf. Leges, Caput I, p. 8.

34 Cf. Leges, Caput Il, pp. 8-12.

35 Cf. Leges, Caput Ill, pp. 12-16.
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Rtizicka expresses the belief that if a seminarian maintains a healthy body
and spirit, he must maintain a rest period. As content for relaxation, he recom-
mends reading historical and poetic, grammar, or prayer books. It also allows
student meetings to take place, during which they will repeat the subject matter
or engage in other noble activities that the superiors of the seminary will allow in
the seminary. He also recommends outings, but under the strict supervision of
superiors — seminarians were always to be dressed appropriately. They could not
eat and drink outside the seminary. In free time, he strictly forbids playing card
games or other games for money.*

Part of the statute is devoted to the management of a seminary, which con-
sists primarily of a bishop, to whom the rector is responsible, and in turn the pre-
fect to him. The rector and the prefect supervise the students daily, keep written
detailed records, and submit reports to the bishop or episcopal consistory.*”
Ruizicka also talks about the fact that the seminary is an image of the Church on
a small scale, so he emphasises that all people who work in it should have one
soul and one heart in God.*® Every seminarian should set an example for other
seminarians in action and morals and help those who need help, especially in
their studies. He encourages them to be friends, regardless of age and year of
study, not only in the seminary but also once they leave its walls and serve in
spiritual ministry, known then as spiritual administration.®

Last but not least, the statutes also regulate the relationship of seminarians to
laypeople. Razicka allows seminarians to talk to family members or respected
people with whom they have friendships. He evaluates relationships with family
and friends very highly. However, he also emphasises — referring to Scripture —
that the future priest should remember Jesus” words, that no one who loves him
more than his father or mother is worthy of him. The seminarian should always
speak calmly and exemplarily with the laity, ready to help. These generally for-
mulated permits were firmly tied to specific orders: for the seminarians, the rule
was that they were not allowed to talk to any person of the opposite sex on out-
ings outside the seminary. Likewise, it was not allowed to visit inns or other
houses of bad reputation. At the appointed time, they had to return to the semi-
nary and remain silent in the seminary at that time. It was forbidden to leave the
seminary building under severe punishment. It was possible to talk to one’s
mother or sister with the rector’s permission, only at the seminary entrance and

36 Cf. Leges, Caput IV, pp. 16-21.
37 Cf. Leges, Caput V, pp. 21-26.
38 Cf. Leges, Caput VI, pp. 26-27.
39 Cf. Leges, Caput VI, pp. 26-29.
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under supervision. Men could enter the seminary and talk to the seminarians
during the rest period — of course, with the rector’s consent.*’

The regulations mentioned above are reflected in the daily routine (ordo di-
urnus). It was determined practically hour after hour what precisely and for what
purpose the seminarians were to perform. They rose at five o’clock on weekdays
and public holidays. At half-past five, the liturgy of the hour began. The Holy
Mass was celebrated from six o’clock. Classes were held from half-past six until
a quarter to eight. After a short break, study meetings followed from eight to ten
o’clock, during which the individual teachers explained and repeated the lecture
material. Those who did not repeat had to remain silent and engage in private
study at the museum. From ten to half-past ten, the students had half an hour
free time. From half-past ten to twelve o’clock was the second study block. At
noon was the first meal of the day. The seminary prefect appeared before those
present to offer a prayer. Thanksgiving was all spoken together at the end of
lunch. It was forbidden to bring one’s own food or utensils to the refectory. Books
and lectures were not allowed here. Complaints about low quality food had to be
reported to the prefect, who reported it to the seminary’s rector. After lunch, the
seminarians had some free time. They could spend it preparing for Saturday or
Sunday duties or leisure.

Then a bell rang to silence everyone to read the breviary, which lasted up to
two hours. From two to four, there was repetition — tutoring with students and
the material from the second block of teaching was explained. The previous
year’s students were to devote between fifteen and sixteen hours to study of the
Mass Rules, which could also be attended by students of other years. The last
block of classes took place between half-past four and half past six in the after-
noon, followed by a short repetition until seven o’clock. Then there was dinner
until half-past seven. At half-past seven, they all went to the museums. They were
not allowed to take anything there that would not be used for study. It was time
to rest by half-past eight. At half-past eight in the evening, the last hour of the day
began — Mount Vespertina, i.e., an evening reading of the breviary with prayer
and meditation. It was not forbidden to talk to a neighbour or walk around the
dormitory so that others would not be disturbed. Night or daytime visits to the
dormitory were also forbidden, especially card games and other games of chance
in the evening. The seminary prefect guarded the observance of the rules.*!

40 Cf. Leges, Caput VIII, pp. 33-38.
41 Cf. Leges, Ordo domesticus et Ordo diurnus, pp. 41-46.
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Special rules governed the course of Sundays and holidays. From eight
o’clock to a quarter to nine in the morning, the student read and analysed a pas-
sage of Scripture. Then they all went to the church together, accompanied by the
prefect. Mass started at nine o’clock. The acolytes were commissioned to minister
at the Mass. Outside the seminary, students who were already acolytes were to
meet at the museum fifteen minutes before the beginning of the Mass they at-
tended with the other seminarians. The following fixed time was from half-past
three in the afternoon when a litany of hymns and hymns took place. Otherwise,
the day was free, which was used for rest and walks. Movement outside the sem-
inary had fixed rules, especially regarding the behaviour and appearance of sem-
inarians. They always had to walk in a robe surrounded by a cingulate; a hat was
recommended as a head covering. Care was taken to keep the body and clothing
clean, especially during Sunday services.*?

Since the second decade of the existence of the diocesan priestly seminary
and also the Institute of Theology, average number of seminarians, i.e. theology
students, was 120. However, since the school year 1826/1827, the total number of
students attending the Ceské Budé&jovice diocesan theological institute was sig-
nificantly above average at the time.

Numbers of students studying at the diocesan theological institute in Ceské Budéjovice*?

School year Number of students
1823/1824 110
1824/1825 118
1825/1826 129
1826/1827 158
1827/1828 180
1828/1829 201
1829/1830 208
1830/1831 192
1831/1832 180
1832/1833 143
1833/1834 125
1834/1835 118
1835/1836 120

42 Cf. Leges, Ordo domesticus et Ordo diurnus, pp. 46-51.
43 Cf.VEBER, T.: Ceskobudjovicky biskupsky knéZsky semindr, appendix No. 4.
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The main reason for the high number of theology students was an order from
the Court Study Commission of 31t March 1825. According to this order, all
priesthood adepts from the following school year were to be educated at the the-
ological school of their mother diocese.* It also meant a significant problem for
the diocese of Ceské Budé&jovice because until then many young men were going
to seminaries in the surrounding dioceses. We can only speculate on the reasons.
One may have been the better financial and material security of future priests as
the Ceské Budé&jovice diocese was not strong financially compared to other dio-
ceses. In any case, the mentioned regulation meant an immediate increase in the
number of students in all individual years and an increase in the number of ap-
plicants for entry to the seminary, i.e., study of theology. In addition, the Court
Study Commission banned self-study in 1826 because it sought to force bishops
to educate and accommodate all students of theology in a seminary — but this
regulation was not strictly observed due to the reality of the seminary.

The fluctuation in the number of theology students was only temporary. The
number of seminarians declined as the more crowded years left. It also began to
select more rigorously from applicants for admission to the seminary. Of course,
a higher number of theology students also resulted in more applicants for priestly
ordination. They were then not ordained immediately after graduation, as was
the custom. They had to wait a long time for ordination because there was not a
place in the parochial administration of the diocese. The diocese could only afford
a fixed number of clergy. At the priestly ordination of an excessive number of
young men who would not have material security resulting from occupying a
specific position in the parochial administration of the diocese, their pauperisa-
tion would be threatened. Every reasonable bishop wanted to avoid this, and
bishop RiiZicka was no exception. After all, there was also control in this matter
by the state authorities, which would not allow the ordination of surplus priests.
This situation affected, for example, John Nepomucene Neumann (1811-1860),
the future bishop of Philadelphia, canonised in 1977, who left for the missions in
the USA without priestly ordination and was ordained only after his arrival
there.%>

4 NOVOTNY, M.: Déjiny vyssiho $kolstvi, p. 115.

45 The diocese could only afford a fixed number of clergy. At the priestly ordination of an excessive
number of young men who would not have material security resulting from occupying a specific po-
sition in the parochial administration of the diocese, their pauperisation would be threatened. Every
reasonable bishop wanted to avoid this, and bishop RdZzicka was no exception. After all, there was
also control in this matter by the state authorities, which would not allow the ordination of surplus
priests. In Neumann’s case, however, many more circumstances came together, thanks to which he
was ordained a priest only after he arrived in the USA. See SVOBODA, R.: Questions about the Priestly
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Conclusion

The spiritual formation and education of future priests in the episcopal
priestly seminary belonged among the main concerns of the first bishops of Ceské
Budéjovice. Although the last of them, Josef Ondfej Lindauer, did not inscribe
himself more deeply in historical memory due to his brief episcopate, it can be
said that all of them devoted great care to the formation and education of future
clergy. Thanks to this, the newly established institutions—the episcopal priestly
seminary and the theological institute—stabilised during the first half-century of
their existence and became one of the guarantees of the continuity of the Catholic
Church in South Bohemia. However, the strong influence of state authorities on
education and formation remained evident, primarily as a consequence of the Jo-
sephinist church—political system.

and Missionary Vocation and the Ordination of John Nepomucene Neumann. In The Catholic Histor-
ical Review, vol. 109 no. 3, 2023, pp. 515-540; SVOBODA, R.: John Nepomucene Neumann in Budweis
1823-1833. Study at Gymnasium, Institute of Philosophy and Episcopal Priestly Seminary. In Spicile-
gium Historicum Congregationis SSmi Redemptoris 71, 1/2023, pp. 67-117.
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Miesto filozofie v priprave buducich knazov?

Pavol DANCAK

Abstract

The article documents the inductive nature of philosophy studies at theological faculties
based on certain historical-philosophical moments and magisterial texts. The starting point
is the thesis that historical concepts and theories must be interpreted in their original context,
while shifts in meaning must be critically evaluated. Against this background, the author
briefly outlines the ancient and early Christian coexistence of philosophy and theology, as
well as the reception of logic in the Middle Ages. He then proceeds to relevant magisterial
documents justifying the position of philosophy in the preparation of future priests.

Keywords: Philosophy, Theology, Logic, Second Vatican Council, Preparation of fu-
ture priests

Uvod

Priprava budtcich kilazov zahrfma rozmer duchovny, pastoracny, psychologicky,
ale aj intelektualny. Prave filozofia tvori jeden z pilierov tohto intelektualneho
rozmeru, pretoze poskytuje ramec pre kritické myslenie, reflexiu o cloveku,
pravde, mravnosti a zmysle sveta. Prispevok je rozdeleny na dve casti. Najprv
pontka historicko-filozofickti poznamku, ktora priblizuje povodnu koexistenciu
filozofie a teoldgie v antike a jej stretnutie s krestanstvom. Potom sa pozornost
presuva k magisteridlnym a koncilovym textom, ktoré tematizuju vyucovanie fi-
lozofie v rdmci teologického Studia. Zamerom je dokumentovat, Ze Cirkev nepo-
vazuije filozofiu za okrajovy doplnok teoldgie, ale za disciplinu s vlastnou racio-
nalitou, ktora ma introduktivné a strategické poslanie v priprave buducich kna-
ZOv.

1 Prispevok je vystupom riesenia projektu KEGA ¢. 003PU-4/2023 Proces permanentnej formd-
cie absolventov teoldgie ako sucast celoZivotného vzdeldvania.
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Historicko-filozoficka poznamka

Dnes je vSeobecne prijimané, ze historické pojmy a tedrie treba chapat vo
vztahu ku kontextu, v ktorom vznikli. Nemaju sa vykladat podla nasho dnes-
ného porozumenia, najma vtedy, ked nase predstavy o nich ovplyvnili vyvojové
zmeny, ktoré radikalne posunuli ich vyznam.! Zaroven vsak plati, Ze vyvojové
zmeny a posun vyznamu je potrebné kriticky zhodnotit, lebo nie kazdy vyvoj
predstavuje pozitivny prinos pre [udské myslenie a jestvovanie. Problém defino-
vania filozofie patri medzi zakladné a najtazsie otazky samotne;j filozofie, s kto-
rym sa zmahali mnohi velikdni myslenia, pricom do popredia vystupovali nielen
Specifické tazkosti s pochopenim filozofie, ktoré bolo potrebné presne identifiko-
vat, ale aj dost nepriehladny kontext vyskumu r6znych konceptov filozofie. To,
¢o autori nazyvaji filozofiou, je kultirny fenomén, mimoriadne zloZity a heterogénny.
Systematizicia tordeni o nej preto nardza na prekdazky a komplikicie. Hoci [...] sa o filo-
zofii diskutuje, casto mdme na mysli viplne iné jej momenty.? Filozofiu zavazuje len
vernost argumentacnému pohladu, nie autoritativnej tradicii. Jedinym me-
radlom filozofie je rozum, ale nesmie a priori odmietat naboZenské vyroky o po-
Ciatku sveta.

Vztahy medzi filozofiou a naboZenstvom st mnohoraké. Filozofia sa vzdy
chapala vo vztahu k naboZenstvu a naboZenstvo prostrednictvom filozofie nado-
budlo racionalnu podobu ako teoldgia. Slovo , teologia” pochadza z filozofie. Pr-
vykrat ho nachddzame u Platéna® v suvislosti s kritikou vtedajSich predstav
o bozstvach. Jej vysledkom mal byt urcity revidovany pojem Boha, ktory sa zao-
bera teoldgia. Tento pojem prevzal Aristoteles?, pre ktorého teologia predstavo-
vala prvu filozofiu, teda vedu o zdkladnych principoch bytia a poznania. V an-
tike bola teolodgia stucastou filozofie ako veda o prvych principoch, napriklad
o pri¢inach pohybu nebeskych telies, ktoré st pricinami zmien v pozemskom
svete a mala velmi blizko k metafyzike aj ku kozmoldgii. To neznamena, Ze teo-
légia nemala ni¢ spolo¢né s bozskym zjavenim. Kazdé miesto i mesto, kazdy Zivel
i kazda profesia mala svojho boha, cely svet bol bozskej povahy® Eutyfron sam
seba povazuje za znalca bozskych veci a na bozské zjavenie sa nielen pred sidom
odvolava aj Sokrates. Aby sme dobre porozumeli koexistencii filozofie a teoldgie,
je potrebné zohladnit ideovy vyvoj v neskorej antike, ktory mal na filozofiu mi-
moriadny dosah. Bolo to rozsirenie krestanstva v intelektualnej kulttire tej doby.

2 KAMINSKI, S.: Filozofia i metoda. Studia z dziejéw metod filozofowania Lublin : Towarzystwo Na-
ukowe Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, 1993 s. 177.

3 PLATON: Ustava. Praha: Svoboda-Libertas, 1993, 379,a.

4 ARISTOTELES: Metafyzika. Praha : Jan Laichter, 1947, VI, 1.

5 PALOUS, R.: Cas vychovy, Praha : SPN, 1991, s. 53.
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Filozofia ako laska k mudrosti v konecnom dosledku bola povazovana aj za spo-
sob zivota, a preto uz pre prvych krestanskych myslitelov krestanstvo predsta-
vovalo podobu mudrosti nadradenej nad mudrost platonikov, stoikov a epiku-
rejcov. Origenes, sv. Augustin a dalsi pozadovali, aby clovek v procese poznava-
nia ratal aj bozskym zjavenim, ¢o vSak nebol nova poziadavka. Platén, ktorého
Klement Alexandrijsky nazve gréckym MojziSom,® v dialégoch odkazoval na na-
bozenské presvedcenie ako na evidenciu pri rieSeni narocnych filozofickych ota-
zok.” Krestanstvo nestavalo oltar neznamemu bohu a napriek vseobecnému po-
vedomiu, Ze ,Boha nikto nikdy nevidel”, predsa krestanska doktrina bola formu-
lovana vo vierovyznaniach, ktoré vyhlasovali, ze Boh existuje ako Najsvatejsia
Trojica, Ze je VSemohuci a stvoril svet, a Ze Jeho Syn Jezis Kristus svojou smrtou
a telesnym zmrtvychvstanim ukdzal ludom cestu k veénému Zivotu ap. Toto tr-
vanie na nevyhnutnosti boZského zjavenia zvyraznilo hranice Iudskych racional-
nych schopnosti a potrebu BoZej pomoci. Krestanski myslitelia vysvetlovali do-
vody svojej viery a vyvracali vSetky tutoky proti poznaniu, ktoré Boh zjavuje.®
Toto vysvetlovanie malo jasny evanjelizacny aj apologeticky charakter, avsak
v pozadi stal anticky pojem logon didonai (Adyov d1dovau), teda prikaz ,vydat po-
et” zo svojich presvedceni. Aby sa tejto povinnosti dostalo, vyuzivali sa argu-
menty pohanskych aj krestanskych filozofov. Origenes a sv. Gregor z Nyssy na-
priklad vyrazne cerpali zo stoickej logiky.? Sv. Augustin v diele De doctrina chris-
tiana vysvetloval, ako mozno pohansku filozofiu pouZit na objasniovanie krestan-
skej viery. Pri Studiu biblie prisudzoval kltucova tlohu logike, ktora je ,, vedou
vSetkych vied” a poméaha nam pridfZat sa pravdy Zjavenia. Podla neho herézy
vznikaju vtedy, ked sa zo zjavenych pravd viery vyvodia nespravne zavery.!
Tento nazor prijala aj vacsina neskorsich krestanskych ucencov, a preto vyuzivali
logickt argumentaciu aj pri témach tykajucich sa Zjavenia, ¢o este viac zvyraznilo
integralny charakter teologického a filozofického myslenia v krestanstve. Je to je-
den z hlavnych doévodov, preco je potrebné pri teologickom skiimani stistredit sa

6 KLEMENS ALEKSANDRYJSKL.: Kobierce, Warszawa : Instytut Wydawniczy Pax Akademia Teologii Ka-
tolickiej, 1994, 1.19.

7 PLATON: Mendn. In: Euthydémos, Mendn. Praha : Oikoymenh, 2000, 81a.

8  1Kor 1,20, 2 Kor 10,5, 1Pt 3,15

9 HOENEN, MJFM., WISNOVSKY, R., VAN DYKE, C.: Philosophy and theology. In: PASNAU, R. (ed.): The
Cambridge History of Medieval Philosophy. Cambridge University Press; 2014, s. 691.

10 HEINE, R. E..: Stoic Logic as Handmaid to Exegesis and Theology in Origen's Commentary on the Gos-
pel of John. In: Journal of Theological Studies NS 44(193),s. 90 — 117.
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na filozofické diela a naopak pri vyklade filozofického vyvoja, a to nielen v stre-
doveku, je potrebné reflektovat teologické diela."

Vybornym prikladom na vysvetlenie vyznamného miesta filozofie v inte-
lektualnej formacii buducich knazov je pritomnost logiky v teologickych stredo-
vekych textoch, v ktorych sa logika vyuzivala v zhode s ranym obdobim krestan-
stva, teda na apologiu, vyvratenie argumentov protivnikov, ale aj na spravne vy-
vodzovanie teologickych zaverov zo Svitého pisma. Mimoriadne tazké bolo, ale
aj je, porozumiet pojmu Trojice, podla ktorého existuju tri bozské osoby, navza-
jom odliSné, no podielajice sa na tej istej nedelitelnej bozskej prirodzenosti.
S tymto problémom bol tizko prepojeny aj prvy vseobecny koncil v Nicei v roku
325. Teologovia za ticelom vyjasnenie sa obracali na logiku, ktorti chapali ako na-
stroj na odhalovanie omylov a odstrafiovanie nejasnosti. Z dlhodobej perspek-
tivy moZeme konstatovat, Ze najvacsi vplyv ziskal Aristotelov Organon. Tento
vplyv mozZno sledovat uz od karolovského obdobia, ktory sa este posilnil v 12.
storoci po znovuobjaveni dovtedy nedostupnych casti aristotelovského korpusu.
Navyse do Organona boli zaclenené aj dalSie logické rozpracovania vyvolané
krestanskymi teologickymi diskusiami. Napriklad v neskorom stredoveku sa te-
oria supozicie uvadzala vo vacsine priruciek aristotelovskej logiky, akoby tvorila
integralnu sucast tejto discipliny.!?

Zdovodnenie pouzivania logiky v teoldgii poskytol Augustin v diele De do-
ctrina christiana, kde uviedol, Ze logika sa zaobera iba pravdou spojenia medzi vy-
rokmi (veritas connexionum), nie pravdou toho, ¢o vyroky oznacuju (veritas senten-
tine). Tvrdil, Ze prave pre tto osobitnii povahu mozno logiku prevziat od poha-
nov bez nebezpecenstva pre vieru.!* Podobne Hrabanus Maurus (780-856), ziak
Alkuina z Yorku, prevzal tento argument v diele De institutione clericorum a pod-
poril pouzivanie pohanskej logiky pri vzdelavani krestanskych teolégov na la-
tinskom Zapade.'* Aj Alkuin z Yorku ukdzal, ako mozno Aristotela pouzit na
oslabenie argumentov heretikov, ktori tvrdili, Ze vecna je iba bozska osoba Otca,
nie vSak Syna. PodIa Aristotela pre vztahové urcenia, relacie, plati, Ze kde je ,, po-
lovica”, tam je aj ,,celok”, a kde je , otrok”, tam je aj ,, pan”. Preto Alkuin uznajtic
nutnost logického dokazu ukazuje, Ze ak je Otec vecny, potom musi byt vecny aj
Syn, kedZe Otec a Syn s tiez relacie.'®

11 LIENHARD, J.T.: Augustine on Dialectic: Defender and Defensive. In: Studia Patristica 33(1977), s. 162
—166.

12 HOENEN, MJFM., WISNOVSKY, R., VAN DYKE, C.: Philosophy and theology ... s. 691.

13 Augustine, De doctrina christiana Il. 31.49.

14 Hrabanus Maurus, De institutione clericorum 3.20.

15 Alkuin of York, Dialectica 340.5 (ed. Migne, Patr. Lat. 101:958-9)
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Pouzivanie logiky v teologickom diskurze vsak nevyhnutne nardzalo aj na
vyhrady. Spornym bodom nebolo iba to, ¢i logicka argumentacia disponuje dos-
tatocnou presvedcivostou, ale najma to, ¢i v istom momente nenaraza na hranice,
kde rozhodujtce slovo prebera autorita. Cast autorov zastavala nézor, Ze teolo-
gické spory maja byt primarne rozhodované na zaklade teologickych prameriov,
a nie filozofickych postupov, kedZe teologia je vo svojej podstate zakotvena v zja-
veni a zivej tradicii.

Anzelm z Canterbury (1033/34 — 1109) ohladom viery a rozumu bol inSpiro-
vany Augustinovymi otazkami, ktoré sa usiloval zodpovedat pomocou aristote-
lovskej dialektiky. Tento benediktinsky mnich vyjadril hlbokt doveru v silu ro-
zumu a bol presvedceny, Ze hlavné myslienky krestanskej viery (prijatie krestan-
ského ucenia a cirkevnej autority) mézu byt postupne zd6vodnené prirodzenym
rozumom. Viera a rozum mozu byt v harmonii (priatelstve), pretoZze smeruju
k tej istej pravde, k videniu Boha. Rozum (intellectus) sprostredktiva nahliadnutie
na pravdu, kym postupujeme na ceste medzi vierou a plnym videnim. Nahliad-
nutie priblizuje ciel (videnie), ku ktorému viera smeruje.!® Anzelm hovoril o fides
quaerens intellectum (viere hladajicej porozumenie) asola ratione (pihom ro-
zume). Nabozensky zaloZeny clovek by nemal vziat Tudsky rozum ako poslednu
autoritu viery, ale by mal pomocou rozumu hladat vysvetlenie toho, ¢o veri. O ta-
kéto cosi sa pokusil Anzelm v jeho dielach Monologion, Proslogion'” a Cur Deus
Homo (Preco sa stal Boh ¢lovekom). Miestami sa pokusa filozoficky zdovodnit aj
také pravdy, ako st preco je Boh trojjediny alebo preco bola potrebna inkarndcia.

Klasick ilustraciu tenzie medzi filozofiou a teoldgou predstavuje Lanfran-
kova kritika Anselma z Canterbury. Anselm v Monologione obhajuje podstatni
jednotu bozskej Trojice nie prostrednictvom explicitného odvolania na Pismo
alebo patristicku tradiciu, ale pomocou autonémneho rozumu.!® Lanfrank tento
racionalny postup povazoval za metodologicky netimerny a vycital Anselmovi,
ze nedostatocne respektuje vykladové ramce cirkevnych Otcov. Anselm vsak od
svojho stanoviska neodsttpil a tvrdil, Ze jeho argumentdcia nie je v rozpore s tra-
diciou, ale prave naopak, logicka analyza ukazuje, Ze tvrdenia krestanskej viery
su v sulade s pravidlami zdravého fudského usudzovania, aj ked samotna vnu-
torna povaha Trojice zostava pre rozum principidlne nepreniknutelna.!* William

16 ANSELM z Canterbury: Fides Quaerens Intellectum. Praha : Kalich, 1990, s. 246.

17 ANSELM Z CANTERBURY: Fides Quaerens Intellectum ... 250-264

18 LUSCOMBE, D.: Monks and friars In: PASNAU, R. (ed.): The Cambridge History of Medieval Philosophy.
Cambridge University Press; 2014, s. 63 —67.

19 SOUTHERN, R. W.: Saint Anselm: A portrait in a Landscape. Cambridge: Cambridge University Press,
1990, s. 118 —127.
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Ockham napriklad uplatnil tedriu supozicie pri rozprave o Trojici. Tvrdil, Ze
mena troch bozskych 0s6b odkazujt na tt istd bozskt prirodzenost rozlicnymi
spOsobmi, a preto ma kazdé meno odlisny vyznam ¢i supoziciu. Tymto sposo-
bom sa pravidld logiky pouzili na artikulovanie zjavenej pravdy, podla ktorej
maju tri bozské osoby tu istti nedelitelnt prirodzenost bez toho, aby z toho vy-
plyvalo, ze Otec je Syn alebo Duch Svaty.?

V scholastickej vysoko teoretickej teologii takmer kazdy teoldg prijimal po-
uzivanie logiky na vysvetlenie pojmov krestanskej viery. Situdcia sa menila, ked
sa pozornost prestivala od teorii k Biblii alebo k dielam cirkevnych Otcov. Tieto
texty mali casto rétorickt povahu, ¢o znamend, ze vyrazy typu , vSetci” nemali
byt chapané doslovne, a teda ani v striktne logickom zmysle. Napriklad vo vy-
raze ,,a priSla k Janovi celd judska krajina” bolo zjavné, Ze takyto vyraz treba brat
ako hyperbolu pre , niektori”.?! Tieto a podobné aporie viedli k obnovenému pre-
myslaniu o pouZivani logiky pri vyklade Pisma a Otcov, najma od polovice 14.
storocia. 1 Zdoraziiovalo sa, Ze vyznam zavisi od autorovho zameru, a preto
treba prekrocit doslovny vyznam slov a skiimat, ¢o chcel autor vyjadrit.??

Podobny problém mo6zeme vidiet aj v pripade interakcie prirodzenej filozo-
fie a teoldgie u autorov tzv. chartreskej skoly. V komentaroch k teologickym spi-
som Boéthia tito autori vyuZivali filozofické tedrie z roznych tradicii na diskusiu
o bozskej Trojici. Zaroven pouZzivali Trojicu ako model na opis Struktiry uni-
verza. Prikladom je komentdr Thierryho z Chartres k ttvodnej casti knihy Gene-
zis. Thierry tam preinterpretuje aristotelovské sStyri priciny krestanskym sp6so-
bom, pri¢om t¢innou pricinou je Otec, formalnou pricinou Syn a cielovou prici-
nou Duch Svity. Tieto tri pri¢iny posobia na materidlnu pricinu, ktorou st Styri
prvky, a tak utvaraju kozmos.?

S rozmachom univerzit v 13. storodi sa situdcia radikalne zmenila. Filozofia
aj teoldgia ziskali vlastné fakulty s oddelenymi studijnymi programami, ako aj
odlisSnymi pramerimi a metodologickymi pristupmi. Zakladnt tlohu pri zakla-
dani tohto rozliSenia zohrali Aristotelove diela. Aristoteles tvrdil, ze kazda veda
sa odlisuje svojimi principmi a svojim predmetom. KedZe teoldgia je zaloZzena na
zjaveni, zatial o filozofia na ludskom rozume, stredoveki myslitelia uzavreli, Ze
ide o rozdielne vedy. Tomas Akvinsky to vyjadril tak, Ze filozofia skiima veci
podlaich vlastnych prirodzenosti a pre ne samé a teoldgia skiima tie isté veci, ale

20 HOENEN, MJFM., WISNOVSKY, R., VAN DYKE, C.: Philosophy and theology ... s. 693.

21 Mk 1,5

22 HOENEN, MJFM., WISNOVSKY, R., VAN DYKE, C.: Philosophy and theology ... s. 693.

23 Thierry of Chartres, Tractatus de sex dierum operibus n 3 (Comentaries of Boethius, pp. 556-7) In:
HOENEN, MJFM., WISNOVSKY, R., VAN DYKE, C.: Philosophy and theology ... s. 695.
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kvoli poznaniu bozskej prirodzenosti. Neznamend to vsak, Ze teoldgia moze fun-
govat bez filozofie. Teoldgia musi filozofiu pouzivat, pretoZze mylné porozume-
nie prirodzenosti veci moze viest k mylnému porozumeniu Boha, Stvoritela
veci.*

Vyucovanie filozofie v cirkevnych dokumentoch

Pri hladani odpovede, preco Cirkev tematizuje vyucovanie filozofie, nestaci
len historické zd6évodnenie, ale je potrebné nahliadnut aj do cirkevnych resp. pa-
pezskych dokumentoch. V magisteridlnych textoch sa filozofia neobjavuje ako
volajaky epiteton ornans teologie, ale ako intelektudlna disciplina, ktord ma
vlastnt racionalitu, metddu a dejiny, a zaroven je fundamentalne strategicka pre
krestansku formaciu. Dokumenty II. vatikanskeho koncilu kladda doéraz na do-
stojnost fudskej osoby, povolanie rozumu k pravde a na dialog Cirkvi s kultarou
a predpokladaju Ze tato ideova linia bude nasledne rozpracovana v konkrétnych
smerniciach pre univerzity, semindre a cirkevné fakulty. Koncilova perspektiva
je teologicka i antropologicka zaroven, lebo vnima cloveka, ako sa svojim intelek-
tom otvara pravde a jeho poznanie potrebuje miidrost, ktora humanizuje tech-
nicky a vedecky pokrok a kultarny rozvoj. Konstitacia Gaudium et spes to expli-
citne vyjadruje: Napokon rozumouvd prirodzenost [udskej osoby dosahuje a md dosiah-
nut svoju dokonalost v miidrosti, ktord pozvol'na pobdda cloveka hl'adat' a milovat pravdu
a dobro. Ked' sa da 1iou naplnit, prividza ho prostrednictvom viditel'nyjch veci k nevidi-
tel'nym. Nasa doba potrebugje tiito miidrost viac nez predchddzajiice stirocia, aby sa vsetky
nové objavy cloveka stali l'udskejsimi. Bola by ohrozend budiicnost sveta, keby nepovstali
mudrejsi ludia.?> V Casti o kultire konstitucia pripominajiic ucenie proého vatikdn-
skeho koncilu, vyhlasuje, Ze existujii ,dva odlisné poriadky poznania”, a to viera a rozum;
a ze Cirkev nezakazuje, aby ,,ludské umenia a discipliny pouZivali svoje vlastné zdsady
a svoju vlastnii metodu, kazdé vo svojej oblasti”; preto ,,uzndvajiic tiito spravodlivii slo-
bodu”, tento posvitny synod potvrdzuje legitimnu autonomiu ludskej kultiiry a najmi
vied.?® Toto vyhlasenie, ktoré v medziach moralky a spolo¢ného tzitku umoziuje
slobodne hladat pravdu, vyjadrovat svoj nazor a publikovat ho, vytvara za-
kladny metodologicky ramec aj pre vyucovanie filozofie.

Dokumenty II. vatikanskeho koncilu filozofiu vnimajui nielen ako ,,skolska”
disciplinu alebo metodologiu, ale ako sluzbu integralnemu rozvoju osoby a spo-
locnosti. II. vatikansky koncil explicitne predklada zdkladné kontiry vyucovania

24 AKVINSKY, T.: Summa contra gentiles 11.3—4.

25 Gaudium et spes, 15. https.//www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/druhy-vatikan-
sky-koncil/c/gaudium-et-spes (16. 09. 2025).

26 Gaudium et spes, 59.
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filozofie v ramci vzdeldavania buducich kilazov, pricom nejde o inStrumentaliza-
ciu filozofie, ale o koordinaciu dvoch odliSnych poriadkov poznania za ticelom
formacie. V dekréte o knazskej formacii Optatam totius sa zdoraziuje, ze stadium
filozofickych a teologickych disciplin ma umoznit seminaristom hlbsie spristup-
nenie Kristovho tajomstva ktoré prenika celé dejiny Iudstva, ustavicne posobi
v Cirkvi a uplatiiuje sa najma prostrednictvom knazskej sluzby?”

Z perspektivy aktudlneho clanku ako kIticova myslienka sa javi 15. clanok:
Nech uz sam sposob vyucovania vzbudzuje u posluchdacov lasku k doslednému hl'adaniu,
skiimaniu a dokazovaniu pravdy spolu s viprimnym uznanim hranic l'udského poznania.
Nech sa venuje dokladna pozornost vztahom medzi filozofiou a skutocnymi Zivotnymi
problémami, ako aj otdazkam, ktoré ovplyvriujii mysle posluchdcov. Nech sa im pomdha
pochopit’ siivis medzi filozofickymi otazkami a tajomstvami spdsy, ktoré sa na teoldgii stu-
dujii, vo vyssom svetle viery.?8 Zaroven sa predpoklada, Ze intelektualny rozvoj bu-
ducich kniazov bude (1) zalozeny na stale platnom filozofickom dedicstve, (2)
otvoreny voci aktualnym filozofickym skiimaniam a sacasnemu vedeckému po-
kroku, (3)pripravou na dialdg s Tudmi svojich cias.

Deklaracia o krestanskej vychove Gravissimum educationis explicithe nespo-
mina filozofické Studia, ale stanovuje SirSi ramec krestanskej edukacie a osobitne
zdoraznuje tulohu teologickych fakult. Implicitne predpoklada filozofickt kom-
petenciu ako stcast intelektualnej formacie pre dialog s kultirou a pre seriéznu
akademickt pracu v posviatnych vedach, aby sa systematicky prehlbovalo po-
znanie BoZieho zjavenia, aby krestanska mudrost zdedena od otcov bola ¢oraz
pristupnejsie a zaroven aby sa rozvijal dialég s oddelenymi bratmi i nekres-
tanmi.?

Pre stadium filozofie na teologickych fakultach vyraznu tlohu zohrala en-
cyklika Aeterni Patris (1879). Papez Lev XIII. v nej predstavuje klasicky moment
novodobého magistéria o filozofii opisujuc filozofiu ako prostriedok, ktory moze
uhladif a upevnit cestu k pravej viere a pripravit na tprimné prijatie Zjavenia:
V prvom rade, filozofia, ak ju mudri spravne pouZivajii, ma urcitym spdsobom tendenciu
uhladzovat' a posiliiovat cestu k pravej viere a pripravovat duse svojich ucenikov na
sprdvne prijatie zjavenia; preto ju stari autori oprdvnene nazyvaju niekedy odrazovym
mostikom ku krestanskej viere,(6) niekedy predohrou a pomocou krestanstva,(7) niekedy

27 Optatam totius, 14. https://www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/druhy-vatikan-
sky-koncil/c/optatam-totius (16. 09. 2025).

28 QOptatam totius, 15. https://www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/druhy-vatikan-
sky-koncil/c/optatam-totius (16. 09. 2025).

29 Gravissimum educationis, 11. https://www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/druhy-
vatikansky-koncil/c/gravissimum-educationis (16. 09. 2025).
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ucitelom evanjelia.(8) A Boh vsetkej dobroty urcite vo vsetkom, Co sa tyka boZskych vec,
nielenze zjavil svetlom viery tie pravdy, ktoré l'udskd inteligencia nemohla sama dosiah-
nut, ale aj iné, ktoré nie su celkom nedosiahnutelné rozumom, aby s pomocou boZskej
autority mohli byt vsetkym naraz a bez akejkol'vek primesi omylu ozndmené.*® Hoci text
vznikol v inom intelektudlnom kontexte nez II. vatikansky koncil, jeho déraz na
racionalnu robustnost a metafyzick struktiru poznania vytvoril zaklad pre ne-
skorsie normy o filozofickej formacii najmé v teologickych stadiach.

Jan Pavol II. v apostolskej konstitucii Sapientia Christiana (1979) normativne
definuje poslanie cirkevnych univerzit a fakult. Z pohladu studia filozofie na fa-
kultach posvatnej teologie sa vyzaduije, aby filozofické predmety pozadované pre
nasledné Stadium filozofie sa prednasali v prvom cykle s dorazom na systema-
ticka filozofiu ajej historicky vyvoj3! Je zdoraznené, Ze jednotlivé teologické
predmety maju byt podavané komplementarnym spésobom?? tak, aby z vnutor-
nych stanovisk kazdého predmetu v suvise s inymi predmetmi, aj filozofickymi
a s antropoldgiou, jasne sa ukazala jednota celého teologického vzdeldvania
a vSetky predmety smerovali k hlbSiemu poznavaniu tajomstva Krista a k jeho
ucinnejSiemu ohlasovaniu BoZiemu l'udu a vSetkym narodom

Encyklika Fides et ratio adresovana na prvom mieste biskupom katolickej
cirkvi pojednava o vztahoch medzi vierou a rozumom, ale v zavere sa Jan Pavol
II. obracia aj na teoldgov, filozofov a vedcov, ba na vsetkych, aby sa intenzivne za-
ujimali o cloveka, ktorého Kristus spasil v tajomstve svojej ldsky, aj o jeho trvalé hladanie
pravdy a zmyslu .33 Apeluje na teolégov, aby venovali zvlastnu pozornost filozofic-
kym implikdcidm BoZzieho slova a aby sa venovali tivahe, z ktorej by vysla najavo
teoreticka i praktickd podstata teologickej vedy. Uzke zvizky medzi teologickou ve-
dou a filozofickou vedou sii jednym z najpovodnejsich bohatstiev krestanskej tradicie v
prehlbovani zjavenej pravdy. Preto ich povzbudzujem, aby obnovili a co najlepsie ozrejmili
metafyzicky rozmer pravdy, aby tak mohli vstiipit' do kritického a ndrocného dialogu tak
so suicasnym filozofickym myslenim, ako aj s celou filozofickou tradiciou, Ci je v siilade,
alebo v protireceni s BoZim slovom.3*

w

0 LEV lll.: Aeterni Patris, 4. https://www.vatican.va/content/leo-xiii/en/encyclicals/documents/hf |-
xiii_enc_04081879_aeterni-patris.html AP4 (16. 09. 2025).

31 JAN PAVOL Il.: Sapientia christiana, 51. https://www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlase-
nia/p/ dokumenty-papezov/c/sapientia-christiana

32 JAN PAVOL Il.: Sapientia christiana, 50.

33 JAN PAVOL I1.: Fides et ratio, 107. https://www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/
dokumenty-papezov/c/fides-et-ratio (16. 09. 2025).

34 JAN PAVOL I1.: Fides et ratio, 105.
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Jan Pavol II. ako papez a filozof vnima, Ze filozofické myslenie je casto jedi-
nou rovinou, na ktorej je mozné viest porozumenie a dialdg s tymi, ktori nezdie-
l'aja nasu vieru. Sucasné filozofické dianie kladie velké naroky na pozorné a kom-
petentné usilie veriacich filozofov, ktori dokazu prijat tizby, otvorenost i otazky
tejto historickej chvile. Ked krestansky filozof uvazuje vo svetle rozumu a podla
jeho pravidiel, no zaroven sa nechdva viest hlbsim porozumenim, ktoré mu spro-
stredkava BozZie slovo, mdze rozvijat argumentaciu zrozumitelnu a prijatelnu aj
pre cloveka, ktory este nepozna plnost pravdy prinasanej Bozim zjavenim. Takto
vytvoreny priestor dorozumenia a dialégu je dnes o to potrebnejsi, o ¢o nalieha-
vejsie problémy ludstva si vyzaduju rieSenia zalozené na poctivej spolupraci
krestanov s veriacimi inych ndboZenstiev i so vSetkymi, ktorym zaleZi na obnove
lIudstva, aj ked sa k nijakej naboZenskej viere nehlasia.®

Papez Jan Pavol II. popri historicko-filozofickej a teologickej analyze ma na
zreteli aj vyucovanie filozofie. Ucitelov filozofie vyzyva, aby v opravnenej auto-
noémii ich odboru sa nechali oslovit poziadavkami prameniacimi z BoZieho slova
a v racionalne podloZenej a argumentacne presvedcivej vyucbe boli zamerani na
pravdu aj citlivi na dobro v nej obsiahnuté, ale zaroven aby boli otvoreni auten-
tickej mudrost, ktora patri k samotnej podstate filozofického myslenia. Osobitne
povzbudzuje veriacich pdsobiacich vo filozofii k osvetlovaniu rozli¢nych oblasti
Iudskej ¢innosti uplatiiovanim rozumu, ktory sa stava istejSim a prenikavejsim
vtedy, ked ho podopiera viera. V takomto pristupe vidi cestu k etike, ktorti lud-
stvo naliehavo potrebuje.

Hlava Katolickej cirkvi sa Specidlne obracia na tych, ktori st zodpovedni za
knazsku formaciu, Studijnt i pastoracnti, aby v stlade so smernicami Druhého
vatikanskeho koncilu a s naslednymi ustanoveniami venovali osobitnii pozor-
nost filozofickej priprave buducich hlasatelov evanjelia dnesnému cloveku. Mi-
moriadne sa treba sustredit na tych, ktori sa buda venovat teologickému vy-
skumu a pedagogickej ¢innosti, aby prispeli k pravdivému sprostredkovaniu
pravd viery. Pred vstupom do tretieho milénia zdorazuje velkt zodpovednost
za v€asnu a primerant pripravu ucitelov filozofie na teologickych fakultach.
Apeluje, aby vyucovanie filozofie bolo podlozené primeranou vedeckou kvalifi-
kaciou, uskutocnovalo sa systematicky a spritomniovalo bohaté dedi¢stvo kres-
tanskej tradicie reflektujtice aktualne poziadavky Cirkvi i sveta.

S ohladom na praktickt organizaciu filozofického stidia pocas semindrskej
formacie maju mimoriadny vyznam dva dokumenty vydané Kongregaciou pre
katolicku vychovu:

35 JAN PAVOL IL.: Fides et ratio, 104.
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e Dekrét o reforme cirkevného studia filozofie z 28. 01. 201136
e Noéta ohladne aplikicie Dekrétu o reforme cirkevného Stidia filozofie z 15. 07.
2011%7

Cielom noty je uviest normy spominaného dekrétu, spresnit niektoré ich
body a poskytnut uzitocné usmernenia na jeho aplikaciu.

Dekrét uprestiuje trvanie filozofickej formacie ako integralnej sucasti teolo-
gického stadia na teologickych fakultach a v semindroch, pricom vyzaduje, aby
si filozofia zachovala vlastnti autonémiu a zaroven vytvorila raciondlne podlozie
teologického skiimania. Pocas tohto obdobia Student si ma osvojit aj metodologiu
vedeckej prace azasady hermeneutiky. Vysledkom stadia ma byt ucelena
osobna filozoficko-teologicka syntéza. V ramci tohto dvojrocného obdobia mozu
byt filozofické Studia primerane previazané s titvodnymi kurzami teoldgie, ale
zaroven dekrét varuje pred mieSanim a trieStenim filozofickych, teologickych
a inych predmetov, nakolko to moZe viest k fideizmu i oslabeniu formacie v ob-
lasti intelektudlnych navykov a vyvolat metodologicky zmatok, pokial ide o roz-
liSenie disciplin a ich osobity epistemologicky status.

Reforma sprisiiuje poZiadavky na struktiru predmetov aj na kvalifikaciu
ucitelov a vyzaduje, aby ucitelia ziskali akademické tituly na cirkevnych filozo-
fickych fakultach, mali nalezitd vedecku pripravu aboli schopni predkladat
plodné dedicstvo krestanskej tradicie aktudlnym spdsobom.* Pozaduje sa aj ne-
vyhnutnd odbornost v oblasti, ktord je im zverend, ndlezita otvorenost voci cel-
kovému poznaniu, stulad ich publikacii aich didaktickej ¢innosti s pravdivym
udenim viery a vedomosti primerane prehfbené harmonickym vztahom medzi
vierou a rozumom. Stidium filozofie v rdmci prvého cyklu teolégie predpo-
klada, Ze z poctu ucitelov, ktori ucia filozofiu, musia mat aspori traja poZzadované
filozofické tituly. Nota stanovuje, Ze pokial ide o problém najst ucitelov s akade-
mickym titulom v odbore filozofia dosiahnutym na cirkevnej institticii, nemozno
obchadzat normy uvedené v Dekréte o reforme.

Papez Frantisek v roku 2017 vydal apostolsku konstittciu Veritatis Gaudium,
v ktorej temer po 40 rokoch od konstittcie Sapientia christiana aktualizuje ram-
cové zasady pre cirkevné univerzity a fakulty. V zasade nadvazuje na predcha-
dzajace dokumenty a pozaduje, aby sa filozofické kurzy sustredili do prvych

36 Dekrét o reforme cirkevného studia filozofie. https://www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlase-
nia/p/dokumenty-vatikanskych-uradov/c/dekret-o-reforme-cirkevneho-studia-filozofie (16. 09. 2025).

37 Nota ohladne aplikdcie Dekrétu o reforme cirkevného studia filozofie. https://www.kbs.sk/obsah/sek-
cia/h/ dokumenty-a- vyhlasenia/p/dokumenty-vatikanskych-uradov/c/nota-ohladne-aplikacie-dek-
retu-o-reforme-cirkevneho-studia-filozofie (16. 09. 2025).

38 JAN PAVOL Il.: Fides et ratio, 105.

111



Pavol Dancaik

dvoch rokov filozoficko-teologickej formécie. Stadium filozofie absolvované
s ciefom Studovat teoldgiu ma byt pocas tychto dvoch rokov spojené s tvodnymi
kurzami teoldgie. Bakalarsky stupen dosiahnuty na cirkevnej filozofickej fakulte
nahradza kurzy filozofie v prvom cykle na teologickej fakulte. Bakalaureat z filo-
zofie ziskany na necirkevnej fakulte nie je dovodom na tplné oslobodenie stu-
denta od filozofickych kurzov prvého cyklu na teologickej fakulte. Okrem filozo-
fie sa v zakladnom cykle studuje este metodologia vedeckej prace a tvodné teo-
logické predmety.* Podrobne definuje povinné predmet z oblasti filozofie, ktoré
st pozadované k stidiu teoldgie. Z dejin filozofie st to dejiny antickej, stredove-
kej, novovekej a sucasnej filozofie. Z oblasti systematickej filozofie okrem vSeo-
becného tvodu ide o metafyziku, filozofiu bytia, filozoficka teoldgiu, filozofiu
prirody, filozofick1 antropologiu, etiku, socialnu filozofiu, logiku a gnozeoldgiu.
Vyslovne filozofické predmety bez humannych vied maju tvorit prinajmenej 60
% z poctu kreditov v prvych dvoch rokoch Stadia.*

Zaver

PredloZené tivahy ukazuju, Ze vztah filozofie a teologie nemozno vystihnat
jednoduchou schémou , oddelenia” alebo , podriadenia”. Dejiny krestanského
myslenia svedcia o tom, Ze filozofia zohravala vyznamnu tlohu pri artikuldcii aj
apoldgii zjavenej pravdy. Magistérium dava tejto historickej skiisenosti norma-
tivny a metodologicky tvar. Zaverom mozno povedat, Ze filozofia v priprave bu-
ducich kilazov ma autondmnu poziciu a plni dvojita tlohu. Na jednej strane uva-
dza seminaristov do Studia teologického myslenia a na druhej strane pripravuje
ich na dialég s kultarou a sluzbu spolo¢nému dobru v podmienkach dnesného
sveta.

3% FRANTISEK: Veritatis gaudium, 74. https://www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/
dokumenty-papezov/c/apostolska-konstitucia-veritatis-gaudium (16. 09. 2025).

40 Aplikacné normy na verné zachovdvanie apostolskej konstitucie Veritatis gaudium, 55.
https://www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/dokumenty-papezov/c/apostolska-
konstitucia-veritatis-gaudium (16. 09. 2025).
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Zivot v spolocenstve ako narativno-participativny
ramec formacie: Bonhoefferove podnety pre
evanjelicka pastoralnu teoldgiu v ekumenickom kontexte

Michal VALCO

Abstract

I propose reading Dietrich Bonhoeffer’s Life Together (1939) as a narrative-participa-
tory framework for Christian formation. I draw primarily on Bonhoeffer’s experience at the
illegal Confessing Church seminary in Finkenwalde (1935-1937), and analyze a four-phase
formational arc: from the “wish dream” (idealized vision of community as a form of idolatry),
through disillusionment as grace, to Christ as Mediator (Christus in medio), and finally to
community received as gift rather than human achievement. The article situates this frame-
work within relational anthropology and Trinitarian theology. My aim is to highlight reso-
nances with Eastern Christian tradition, particularly the concepts of koinonia, perichoresis,
and theosis. My core thesis is that authentic formation is not program completion but par-
ticipation in the story of salvation, where Christ, not human actors, is the protagonist.

Key words: Dietrich Bonhoeffer. Life Together. Christian formation. Community. Chris-
tology. Narrative identity. Pastoral theology. Ecumenism. Finkenwalde.

1. Uvod — Preéo Bonhoeffer v ekumenickom kontexte?

Ked evanjelicky teoldg prednasa na gréckokatolickej konferencii o diele luteran-
skeho teoldga popraveného nacistami v roku 1945, prva otazka znie: o v ta-
komto prostredi vlastne hlada? Nie je to len prejav ekumenickej zdvorilosti? Od-
poved, ktort tento prispevok pontika, je ina: Dietrich Bonhoeffer patri do tohto
kontextu prave preto, Ze jeho hlas presahuje konfesijné hranice a ma ¢o povedat
celej Cirkvi Kristovej. Jeho dielo Zivot v spolocenstve (Gemeinsames Leben, 1939) pri-
nasa svedectvo ¢loveka, ktory premyslal o krestanskom spolocenstve nie v ca-
soch pokoja a stability, ale uprostred krizy. No a formdcia, ¢i uz kilazov, fararov,
pastorov alebo ,,obycajnych” krestanov (laikov), je presne ta téma, kde sa nase
tradicie stretavaju v spolocnom zaujme.
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Bonhoeffer sdm bol presvedcenym ekumenikom. Ako poznamenava Keith
Clements, Bonhoefferovi ,nejde o idedl, ktory bol stanoveny, ale o prikaz a zasld-
benie — nevyzaduje sa vzneSené uskutocnovanie vlastnych cielov, ale poslus-
nost”.! Tato perspektiva, ktora ndm pripomina, Ze spolocenstvo nie je Tudsky
projekt, ale dar a tiloha zaroven, je spolocnym dedi¢stvom krestanskych tradicii.

Mdj prispevok navrhuije &tat Bonhoefferovo dielo Zivot v spolocenstve ako na-
rativno-participativny rdmec formacie. Formacia tu nie je chapand ako absolvo-
vanie programu, osvojenie si kompetencii, ¢i zvnatornenie hodnotového sys-
tému. Je to vstup do pribehu; pribehu, ktorého hlavnym protagonistom nie je for-
movany jednotlivec ani formujtice spolocenstvo, ale Kristus, konajtci z vole Otca
v moci Ducha Svitého.

Tento pribeh ma svoj obluk: od (1) iluzérneho wish dream (zboZného priania
o dokonalom spolocenstve) cez (2) deziltiziu ako milost k (3) objaveniu Krista ako
Mediatora a napokon k (4) prijatiu spolocenstva ako daru — redlneho, hriesneho,
konkrétneho, ale ukotveného v Kristovi. Formadcia je vstup do tohto deja, partici-
pacia na Bozom pribehu spasy, ktory tu bol skor ako my a bude tu aj po nas.

1.1 Metodologicka pozndmka?

Co znamen &itat teologicky text ako ,narativny rdmec”? Znamena to veno-
vat pozornost nie len obsahu, teda tézam, argumentom, pojmom, ale aj Strukttre:
ako je pribeh vyrozpravany, aké su jeho fazy, kde st body obratu. Chcem upo-
zornif na to, Zze Bonhoefferovo dielo nie je len siuborom teologickych tvrdeni
o spolocenstve; je to sprievodca cestou, ktord ma svoj zaciatok, stred a (pred-
bezny) koniec/ciel tu na zemi a potom findlny ciel, zas[tibeny v eschatone.

Tato perspektiva ma oporu v sucasnom vyskume narativnej identity a jej te-
ologickych implikdcii. Ako ukazuje Michael DeLashmutt, narativna identita , re-
zonuje s duchovnou autobiografiou v krestanskej tradicii” a , pontika teologii
prostriedok na vysvetlenie identity sposobom, ktory kladie starostlivost o dru-
hého priamo do konstrukcie vlastného zmyslu pre seba”.3 Formécia je transfor-
macia identity. A identita, ta sa konstituuje v pribehu.

1 CLEMENTS, K.: Dietrich Bonhoeffer’s Ecumenical Quest. In: The Ecumenical Review. 2015, ro¢. 67, C.
2,5.298.

2 Pri priprave tohto prispevku som pouzil nastroj Claude Opus 4.5 — primarne na preklady, navrhy
Struktury a sumarizacie zdrojov. Vsetky vystupy a Upravy som ako autor dosledne overil a upravil, aby
bola zachovana vecna spravnost a vedecka integrita. Postupoval som v sulade so Smernicou rektora
UK €. 2/2024 o pouZivani nastrojov umelej inteligencie; kone¢nu zodpovednost za obsah nesie vy-
hradne autor.

3 DelASHMUTT, M. W.: Paul Ricoeur at the Foot of the Cross: Narrative Identity and the Resurrection
of the Body. In: Modern Theology. 2009, roc. 25, ¢. 4, s. 590.
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2. Finkenwalde - formacny kontext a jeho teologicky vyznam
2.1 Historicky ramec

Aby bolo mozné pochopit Bonhoefferovo dielo Zivot v spolocenstve, treba as-
pon strucne vstupit do kontextu, z ktorého vzislo. Je rok 1935. Nacisticky rezim
v Nemecku konsoliduje svoju moc. Nemecka evanjelicka cirkev je hlboko rozde-
lend. Vacsina sa prisposobuje novému poriadku, avsak cast sa organizuje do od-
poru a stava sa podzemnou cirkvou. Bonhoeffer, ktorému nacisticka vlada odo-
brala povolenie prednasat na univerzitach, prijima tilohu riaditela ilegalneho se-
minara Vyznavajtcej cirkvi (Bekennende Kirche) vo Finkenwalde na pobrezi Bal-
tského mora.*

Finkenwalde nebolo beZnym prostredim teologického seminara. Jednalo sa
o malt komunitu mladych teologov, z ktorych vacsina uz absolvovala teologické
studium na oficidlnych teologickych fakultach. Tito mladi Iudia sa rozhodli ne-
podvolit nacistickej ideoldgii a pripravovat sa na sluzbu v cirkvach, ktoré od-
mietli kompromis s reZimom. Ako poznamenava Peter Frick, , pre Studentov to
znamenalo najvyssiu formu obete: Studovat teoldgiu na ilegalnom seminari bolo
zloc¢inom; navyse to znamenalo neistt ekonomickti budacnost, pretoZe farari Vy-
znavajacej cirkvi stratili svoj status a plat statnych zamestnancov*.>

2.2 Co riesi Zivot v spolocenstve

Dielo Gemeinsames Leben, ktoré vychadza v roku 1939, teda rok po nasilnom
zatvoreni semindra, je plodom tejto sktisenosti. Nie je to vSak prirucka ,,ako mat
pekntt komunitu” ani manual budovania timu. Bonhoeffer neriesi ,,dobrt atmo-
sféru” ani skupinovti dynamiku. RieSi nieco ovela hlbsie: ¢o znamena byt Kris-
tovym telom v case, ked sa vSetko rozpada. Kristopher Norris tato dimenziu vy-
stihuje, ked popisuje Finkenwalde ako ,,skiiSobné miesto” (proving ground — teda
miesto, kde je krestan sktSany a musi dokdzat odolnost svojej viery). Bonhoeffer
sam charakterizoval ciel semindra slovami, Ze krestania patria ,nie do tstrania
klastorného Zivota, ale doprostred nepriatelov”.c Formacia vo Finkenwalde preto
urcite nebola tinikom od sveta, ale skor pripravou na vstup do sveta, na zapas,

4 K historickému kontextu semindra vo Finkenwalde porov. BETHGE, E.: Dietrich Bonhoeffer: A Bio-
graphy. Minneapolis : Fortress Press, 2000. s. 380 — 490.

5 FRICK, P.: Dietrich Bonhoeffer: Engaging Intellect — Legendary Life. In: Religion Compass. 2012, roc.
6,¢.6,s.315.

6 BONHOEFFER, D.: Life Together. New York : Harper & Row, 1954. s. 17. Cit. podla: NORRIS, K.: For-
mation for public life: Bonhoeffer’s approach to theological education. In: Dialog. 2020, roc. 59, ¢. 2,
s. 116.
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ktory prichadzal. Tu sa rodi to, o mozno nazvat narativno-participativnym ramcom
formicie.

Pri &tani Zivota v spoloCenstve moze vznikntit pokusenie nostalgicky ideali-
zovat finkenwaldsky model — vidiet v iom strateny raj, ktory by sme mali , rep-
likovat” v sticasnosti. Toto by bolo nepochopenie Bonhoefferovho zameru a pa-
radoxne by to bolo prave tym nebezpe¢nym zboznym prianim (wish dream), pred
ktorym Bonhoeffer varuje. Finkenwalde je skor prikladom struktary; struktury,
v ktorej duchovna formadcia a teologické vzdelavanie idu ,,ruka v ruke”, ako to
formuluje Frick.” Bonhoeffer presadzoval myslienku, Ze nestaci formovat teolo-
gicky vzdelanych odbornikov. Podl'a neho treba formovat T'udji, ktori Ziju z Krista
a st schopni vydat o ilom svedectvo aj v nepriatelskom prostredi.

3. Narativno-participativny ramec formacie — teoretické ukotvenie
3.1 Narativna identita a formdcia

Clovek je bytost, ktora Zije a chape seba v pribehu (sme narativne bytosti).
Tato antropologicka intuicia, rozvinuta v pracach Paula Ricoeura a dalsich filo-
zofov narativnej identity, ma hlboké dosledky pre chapanie formacie. Nasa iden-
tita nie je statickou danostou, ale dynamickou realitou, ktora sa konstituuje
v Case. A konstituuje sa prave cez pribehy, ktoré preZivame, rozpravame a do
ktorych sme vtahovani (mimo iného, aj prostrednictvom ritualov a symbolov).?

V teologickom kontexte to znamend, Ze krestanskd formadcia nie je primarne
osvojovanim informadcii, alebo rozvijanim kompetencii. Je to vstup do pribehu,
konkrétne do pribehu BoZej spasy, ktorého centrom a protagonistom je Kristus,
posobiaci v moci Bozieho Ducha. Ako poznamendva Michael DeLashmutt, , pro-
strednictvom povolania k viere sa narativna identita jednotlivca otvara boz-
skému meta-narativu”, v ktorom ,,sa identita jednotlivca zacleriuje do narativnej
identity vzkrieseného Krista”.” Toto ma vazne dosledky pre vyznam sviatost-
ného a liturgického diania v cirkvi (okrem iného). Krst, z tohto pohl'adu, nie je len
ritudlnym tikonom, ale priamym vstupom do Kristovho pribehu (a bytostného
spojenia sa s Nim v moci Ducha), zac¢lenenie do deja, ktory tu bol skor ako my
abude tu aj po nas.

7 FRICK, P.: Dietrich Bonhoeffer, s. 315.
8 RICOEUR, P.: Oneself as Another. Chicago : University of Chicago Press, 1992.
9 DelASHMUTT, M. W.: Paul Ricoeur at the Foot of the Cross, s. 614.
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3.2 Participativny rozmer: Kristus ako protagonista

Ak je formacia vstupom do pribehu, vznika otdzka: kto je hlavnou postavou
tohto pribehu? Bonhoefferova odpoved je jednoznacna: protagonistom nie je for-
movany jednotlivec, ani formujtice spolocenstvo; protagonistom je Kristus. Toto
je rozhodujuci rozdiel oproti mnohym sticasnym formac¢nym modelom, ktoré
(Casto implicitne) stavaju do centra Iudsky subjekt a jeho rozvoj. Bonhoeffer to
vyjadruje formuldciou, ktora sa stala zakladom jeho eklezioldgie: , Krestanské
bratstvo nie je idedl, ktory musime realizovat; je to skor realita, ktort1 Boh stvoril
v Kristovi a na ktorej mdzeme mat tcast (participovat).”° KItacové je slovo parti-
cipdcia. Nejde o realizaciu, konstrukciu ¢i budovanie, ale ide o ticast na niecom,
¢o uz existuje, do coho sme z milosti povolani.

3.3 Relacna antropoldgia ako pozadie

Narativno-participativny ramec formacie predpoklada Specifické chapanie
¢loveka. Clovek je tu chédpany ako fundamentalne relacné (teda vztahova) bytost.
Identita sa nekonstituuje v izol4cii, ale vo vztahoch — predovsetkym vo vztahu
k Bohu, ale tiez vo vztahoch k druhym Iudom a okolitému prostrediu. Tato re-
lacna antropoldgia ma svoje korene uz v stvoritelskom pribehu: ¢lovek je stvo-
reny na BoZi obraz (imago Dei), a tento obraz je od pociatku rela¢ny: ,ako muza
a zenu ich stvoril” (Gn 1,27). Clovek nie je najprv individuum, ktoré sa potom roz-
hodne vsttpit do vztahov. Vztahy st konstitutivne pre jeho bytie. Clovek je oso-
bou len vo vztahu k inym osobam.!!

V Bonhoefferovej teoldgii spolocenstva sa tato relacnd antropoldgia preja-
vuje v jeho doraze na to, Ze krestan potrebuje druhého krestana. Tato potreba nie
je psychologickou slabostou, ale bytostnou nevyhnutnostou a darom (z teologic-
kej perspektivy). ,,Boh chcel, aby sme hl'adali a nachddzali jeho Zivé Slovo vo svedectve
brata, v uistach cloveka,”1? piSe Bonhoeffer.

3.4 Implikacie pre formacnii teologiu

Ak prijmeme narativno-participativny ramec formacie, ma to dalekosiahle
dosledky pre spdsob, akym koncipujeme formacné programy. Po prvé, formacia
nemoze byt redukovand na kurikulum. Podstatou je vstup do pribehu, transfor-
macia identity skrze participaciu na Kristovom Zivote. Ako poznamenava Kris-
topher Norris, ,,formacia nastava prostrednictvom praktik cirkvi. .. ktoré nas ucia

10 BONHOEFFER, D.: Life Together, s. 30.

11 Krelatnej antropoldgii pozri doleZitd studiu od: ZIZIOULAS, J.: Being as Communion: Studies in Per-
sonhood and the Church. Crestwood : St. Vladimir's Seminary Press, 1985.

12 BONHOEFFER, D.: Life Together, s. 23.
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stat s druhym a za druhého ako Kristus”.!® Po druhé, spolocenstvo nie je len pro-
stredim formacie, ale tiez jej médiom. Formacia sa nedeje ,, v’ spolocenstve ako
v nejakom kontajneri; deje sa skrze spolocenstvo ako prostriedok milosti. Rozdiel
je zasadny: prostredie je pasivny priestor, v ktorom sa nieco odohrava; mohlo by
sa to odohrat aj inde. Médium je aktivny prostriedok, skrze ktory sa nieco deje —
bez neho by sa to nestalo. Povedané inak: nie je to tak, Ze by som sa formoval sam
(¢itanim, modlitbou, reflexiou) a spolocenstvo by mi na to len poskytovalo stre-
chu nad hlavou; formujem sa prave skrze vztahy — skrze to, Ze ma brat pocava,
Ze mi sestra odpusta, Ze mi niekto prinasa Kristovo slovo zvonku, ked ja sam uz
nedokéazem verit.

4. Formacny obluk — od ilazie k darovanému spolocenstvu
4.1 Zbozné prianie (wish dream) ako idolatria idedlu

Na zaciatku cesty do spolocenstva stoji podla Bonhoeffera primarna hrozba,
ktort oznacuje pojmom wish dream — tiZobny sen, zbozné prianie. Tento koncept
podla neho presahuje beznt psychologicku kategoriu idealizmu a predstavuje
fundamentalny teologicky problém zakoreneny v ludskej pyche. Jednotlivec
vstupujuci do krestanského spolocenstva si so sebou prinasa svoju predstavu
o tom, aké by toto spolocenstvo malo byt. Ako Bonhoeffer upozornuje: , Vazny
krestan, ktory sa po prvykrat ocitne v krestanskom spolocenstve, si pravdepo-
dobne prinesie velmi presnti predstavu o tom, aky by mal byt spolo¢ny krestan-
sky Zivot, a snaZi sa ju realizovat.”14

Tento sen vsak nie je nevinnou tzbou po dokonalosti, ako by sa to na prvy
pohlad mohlo javit. Je to deStruktivna sila, ktord ohrozuje samotny zaklad spo-
locenstva. Bonhoeffer nas varuje nasledovnymi slovami: ,,Nespocetnekrat sa celé
krestanské spolocenstvo rozpadlo, pretoze vzislo z tizobného sna.”1> Nebezpe-
¢enstvo tohto pristupu spociva v tom, Ze jednotlivec zamiena svoj idedl za sa-
motnu podstatu spolocenstva. , Ten, kto miluje svoj sen o spolocenstve viac ako
samotné krestanské spolocenstvo, stava sa jeho nicitelom, aj keby jeho osobné
umysly boli akokol'vek ¢estné, vazne a obetavé.”1¢

Preto je také dolezité pochopit, ze kritika wish dream nie je len psychologic-
kym pozorovanim, ale hlbokou teologickou diagnézou. Bonhoefferova teologia

13 NORRIS, K.: Formation for public life, s. 120.
14 BONHOEFFER, D.: Life Together, s. 26.

15 Tamze, s. 26.

16 Tamze,s. 27.
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spolocenstva je radikalne teocentricka s jasnym kristologickym zameranim: spo-
lo¢enstvo je zaloZzené vyluc¢ne na tom, ,,¢o Kristus urobil pre nas oboch”."” Wish
dream nahradza tato kristologicka realitu Iudskym idedlom. Preto Bonhoeffer
formuluje svoju kritiku snad az Sokujtico negativne: , Boh nenavidi vizionarske
snivanie; robi snivajuceho pysnym a domyslavym.”18

4.2 Deziliizia ako milost

Ak je wish dream/zbozné prianie modlou, ¢o ju rozbije? Bonhoefferova odpo-
ved je prekvapiva: deziltizia. Takato deziltizia, podla neho nie je tragédiou ani
zlyhanim projektu. Naopak, je to milost. Boh riou aktivne zasahuje do nasich ila-
zii o spolocenstve, o druhych, a nakoniec aj o nas samych. Zasahuje tym, Ze ich
nemilosrdne rozbija, aby ndm nebranili vo vyhlade na Krista.

,Cistou milostou ndm Boh nedovoli Zit ani kratky cas vo svete snov,” pisSe
Bonhoeffer.! Formuldcia je doleZita: cistou milostou. Nie ndhodou, nie zlyhanim
systému, nie preto, Ze , Iudia ma sklamali”. Deziltzia je akt Boha, ktory, ako Bon-
hoeffer inde pripomina, ,nie je Bohom nasich emdcii a idedlov, ale Bohom
pravdy”.20

Tu sa ukazuje formacny vyznam deziltizie. Buduci pastor, knaz ¢i zasvitena
osoba, ktora nikdy nezaZila rozbitie svojho zbozného priania — nepresla dezilu-
ziou zo spolocenstva a zo seba samého — ostava v istom zmysle v detskej faze
duchovného Zivota. Chybaju jej nastroje na sprevadzanie tych, ktori si sklamani.
Deziltizia teda nie je nehoda na ceste formadcie, ale jej Strukturalny moment.

4.3 Kristus ako Medidtor — kristocentrickd ontolégia spolocenstva

Bonhoeffer nds vSak nenechava v troskach rozbitého sna. Po dekonstrukcii
prichddza rekonstrukcia a jej zakladom je nieco radikalne: Kristus ako Mediator.
,Patrime si navzajom len skrze Krista a v Kristovi,” formuluje Bonhoeffer svoju
centralnu tézu. , Ale skrze Krista si patrime tiplne a naveky."”2!

Toto je stred celého narativu. Medzi mnou a druhym krestanom nestoji moja
predstava, moja projekcia, moje zranenie ani moj ideal. Medzi nami stoji Kristus.
On je, podla Pavlovych slov, ,nasim pokojom” (Ef 2,14). Bez Krista by medzi
nami vladol nestilad; rovnako ako medzi Bohom a ¢lovekom.?2 S Kristom sa

17 Tamze,s. 21.
18 Tamze,s. 27.
19 Tamie,s. 26.
20 Tamize, s. 26.
21 Tamze,s. 21.
22 Porov. Ef 2,14:,0n je nas pokoj."
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otvara cesta k druhému, ktora nie je cestou ovladania, ale sluzby a vzajomného
odovzdavania sa v pravde a laske.

Tento princip Christus in medio ma dva zasadné praktické dosledky. Po prvé,
Kristus ako Mediator chrani pred tym, ¢o Bonhoeffer nazyva , tyraniou Iudskej
lasky” (menschliche Liebe). Ludska laska tazi po priamom, bezprostrednom
vztahu k druhému - chce ho vlastnit, kontrolovat, formovat na svoj obraz.?® Kris-
tus stojaci medzi nami tato dynamiku prerusuje.

Po druhé, kristocentricka ontolégia spolocenstva ma hlboké trinitarne poza-
die. Ak sa pytame, preco je spolocenstvo konstitutivne pre krestansku existenciu,
preco nemodzeme byt krestanmi ,,sami”, odpoved nakoniec siaha az k samotnej
podstate Boha. Boh nie je osamely, monadicky subjekt, ktory sa potom rozhodne
vstapit do vztahu so stvorenim. Boh je vztah (od vekov az naveky, vZdy!). Boh je
spolocenstvo Otca, Syna a Ducha Svétého. Ako poznamenava John Zizioulas,
,podstata ,Boha” nema Ziadny ontologicky obsah, Ziadne skutocné bytie, odde-
lene od spolocenstva”.?* BoZie bytie je relacné — Otec, Syn a Duch Svity existuju
vo vzajomnych vztahoch, ktoré st ontologicky konstitutivne. Pojem perichoresis,
vzajomné prebyvanie boZskych osob, opisuje tuto dynamiku: , dokonalé vza-
jomné prenikanie a transparentnost” pri zachovani osobnej jedinecnosti Otca,
Syna a Ducha Svitého.?

4.4 Extra nos — spdsa prichddza zvonku

S principom Christus in medio tizko stvisi reformaény doraz na extra nos —
,mimo ndas”. Bonhoeffer tu nadvézuje na Lutherovu formuldaciu, Ze nasa spra-
vodlivost je iustitia aliena, ,,cudzia spravodlivost”, teda spravodlivost, ktord ne-
pochadza z nas samych, ale prichddza k ndm zvonku.?

,Kristus vo vlastnom srdci je slabsi ako Kristus v slove mojho brata,” pise
Bonhoeffer.?” Takéto slova netreba vnimat ako psychologicki poznamku o nizkej
sebatcte. Ide o teologické tvrdenie o Strukttire krestanskej viery. Vlastné srdce je
neisté, nestale, podliehajiice pochybnostiam. Slovo brata je isté. Nie preto, Ze by
brat bol moralne dokonalejsi, ale preto, Ze nesie BoZie Slovo, ktoré ma moc pdso-
bit nezavisle od Tudskej krehkosti. To znamena: potrebujem druhého, aby mi pri-

2 Tamze,s. 34 —35.

24 ZIZIOULAS, J.: Being as Communion. Cit. podla: DODDS, A.: Newbigin’s Trinitarian Missiology. In: In-
ternational Review of Mission. 2010, ro¢. 99, ¢. 1, s. 77.

25 STANILOAE, D.: Cit. podla: SONDEREGGER, K.: Trinity of Glory; Trinity of Holiness. In: International
Journal of Systematic Theology. 2022, ro¢. 25, ¢. 1, s. 18.

26 BONHOEFFER, D.: Life Together, s. 22.

27 Tamie,s. 23.
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niesol Krista zvonku. Potrebujem pocut evanjelium z st iného ¢loveka — v spo-
vedi, v rozhreSeni, v pozehnani, v slove Pisma. Prave tu sa ukazuje nezastupi-
tena tloha spolocenstva vo formacii. Komunita nie je len prostredim, v ktorom
sa formacia odohrava - je jej nevyhnutnou sucastou. Ako Kristovo Telo je Cirkev
konstitutivnym médiom formacie.

4.5 Darované spolocenstvo — vijsledok formacného oblitka

Vysledkom tohto formacného obltika nie je dokonalé spolocenstvo. To by
napokon bolo len dalsie zbozné prianie. Vysledkom je nieco iné: darované spolo-
Censtvo v Kristovi JeZiSovi. Redlne, hrieSne, konkrétne — ale ukotvené v Kristovi
a prijimané ako dar, nie ako vysledok I'udského usilia. , Krestanské bratstvo nie
je ideal, ktory musime realizovat; je to skor realita, ktortt Boh stvoril v Kristovi
a na ktorej moZeme mat acast,”?® sumarizuje Bonhoeffer. Tato formuldcia je k-
¢ova. Nejde o realizaciu idedlu, ale o participaciu na realite, ktort Boh utvara pro
nobis. Spolocenstvo existuje skor, ako don vstupime, pretoZe jeho zdkladom je
Kristus, nie nase rozhodnutie byt spolu.

5. Formacné praktiky vo Finkenwalde

Ak by Bonhoefferova teologia spolocenstva ostala na trovni abstraktnych
principov, bola by len dalSou akademickou konstrukciou. Zivot v spolocenstve je
vSak predovsetkym popis praktik, skutoénych praktik, teda konkrétnych sposo-
bov, ako sa narativno-participativny ramec forméacie stava telom v kazdodennom
zivote komunity. Jedna sa o tychto péat zakladnych ¢innosti:

5.1 Lectio continua — podriadenie sa celku pribehu

Prvou a zdkladnou praktikou finkenwaldského spolocenstva bolo stvislé ¢i-
tanie Pisma (lectio continua). Bonhoeffer trva na tom, Ze spolocenstvo nema citat
len vybrané, , obltibené” texty, ale celé stvislé pasdze; postupne, der za driom,
bez preskakovania tazkych miest.? Tato prax ma hlboky formacny vyznam. Vy-
ber textov podla vlastnych preferencii je jemnou formou kontroly, kedy nechame
Pismo hovorit len to, ¢o chceme pocut. Stivislé ¢itanie ttito kontrolu odnima a sta-
via nase o¢akdvania, tazby aj temnotu do svetla Bozieho Slova. Spolocenstvo sa
podriaduje celku pribehu, aj jeho znepokojujticim ¢astiam.

28 Tamze, s. 30.
2 Tamze,s.50—53.
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5.2 Modlitba Zalmov

Druhou centralnou praktikou bola spolo¢na modlitba Zalmov. Bonhoeffer
trva na tom, e Zalmy st ,,modlitebnou knihou JeZisa Krista” — nie len staroza-
konnou poéziou, ale modlitbou, ktort sa Kristus sdm modlil a ktort sa s nami
modli.® Ked sa spolotenstvo modli Zalmy, deje sa nie¢o podstatné: formujeme
sa slovami, ktoré ndm dava tradicia, nielen spontannymi eméciami. Zalmy nas
ucia modlit sa aj to, o prave necitime: chvalu uprostred smutku, vyznanie hrie-
chu, ked sa citime spravodlivi. Ked sa napriklad modlim slova Zalmu 22 (,Boze
m&j, Boze mdj, preco si ma opustil?”), aj ked prave necitim opustenost, pripajam
sa k Kristovi, ktory tieto slova vyslovil na krizi — a k nespocetnym bratom a ses-
tram, pre ktorych su tieto slova v tejto chvili jedinou modlitbou, akti dokazu vy-
slovit.

5.3 Sluzba pociivania a nesenia bremien

Tretim okruhom praktik st akty sluzby, predovsetkym sluzba poctvania
a nesenia bremien. Bonhoeffer je prekvapivo konkrétny: prvou sluzbou, ktora dl-
hujeme druhému, je poc¢tivanie. Nie mudre rady, nie duchovné poucenia — poca-
vanie.®! , Kto uZ nedokaze pocuvat svojho brata, coskoro uz nebude poc¢avat ani
Boha,” varuje Bonhoeffer.>> Nesenie bremien (Gal 6,2) je podla Bonhoeffera pria-
mou participaciou na Kristovom krizi. Tu sa narativ stdva konkrétnym: vstupu-
jeme do pribehu Krista, ktory nesie bremena sveta.

5.4 Dialektika samoty a spolocenstva

Bonhoeffer vSak varuje pred jednostrannym doérazom na spolocenstvo. For-
madcia vyzaduje oba poly — spolocenstvo aj samotu. Jeho formulécia je zndma:
,Kto nemoze byt sam, nech sa ma na pozore pred spolocenstvom... Ale plati aj
opak: Kto nie je v spolocenstve, nech sa ma na pozore pred samotou.”* Tieto dve
vystrahy nie st symetrické len rétoricky, ale tieZ ontologicky. ,Len v spolocen-
stve sa uc¢ime byt spravne sami a len v samote sa u¢ime spravne zit v spolocen-
stve. Nie je to tak, Ze by jedno predchddzalo druhému; oboje zacina v tom istom
okamihu — s povolanim Jezisa Krista.”3* Autenticky jednotlivec a autentické spo-
loCenstvo sa teda vzajomne podmietiujii. Clovek, ktory nevie byt sam pred Bo-

30 Tamze,s. 54 —58.

31 Tamze,s. 97 —99.

32 Tamze,s. 98.

33 Tamze,s.77-78.

34 BONHOEFFER, D.: Life Together, s. 77 —78.
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hom, prinasa do spolocenstva svoju neurotickt potrebu druhych a tym ho defor-
muje. Spolocenstvo, ktoré nedava priestor samote, produkuje Iudi neschopnych
stat sami — a tym ich infantilizuje.

Samota bez spolocenstva vedie k pyche, k iltizidm o sebe, k duchovnym pob-
lideniam, ktoré nema kto korigovat. Spolocenstvo bez samoty vedie k tiniku od
seba, k vyuzivaniu druhych na zaplnenie vlastnej prazdnoty, k neschopnosti byt
sam pred Bohom. Bonhoeffer to sumarizuje ostrym varovanim: , Kto chce spolo-
censtvo bez samoty, vrha sa do prazdnoty slov a pocitov, a kto hfada samotu bez
spolocenstva, hynie v priepasti marnosti, sebalasky a zufalstva.”®> Oba poly su
formacne nevyhnutné a ich dialektika, zdravé napatie medzi nimi, je znakom zre-
lého duchovného zivota.

5.5 Spoved’a prielom ku krizu

Napokon, Bonhoeffer venuje osobitni1 pozornost praxi vzajomnej spovede.
.,V spovedi nastava prielom ku krizu,”3¢ piSe. Hriech si vyZaduje izolaciu. Chce
mat cloveka pre seba, v tme a utajeni. Spoved tuito izolaciu rozbija. Ked vyslovim
svoj hriech pred druhym clovekom, nielen pred Bohom v tichu svojho srdca,
nieco sa lame. Stary clovek, ktory chcel zostat skryty, zomiera. Bonhoeffer to na-
zyva ,prielomom k spolocenstvu” — pretoZe prave v spovedi sa realizuje to, ¢o
spolocenstvo ma byt: spolocenstvo hriesnikov, ktori Zijui z odpustenia.’”

6. Ekumenické premostenia

Bonhoefferovo dielo Zivot v spolocenstve vzniklo v kontexte nemeckého lute-
ranizmu, no som presveddeny, Ze jeho teologick4 hibka presahuje konfesijné hra-
nice. Pri pozornom ¢itani objavujeme prekvapivé rezonancie (mimo inych) s vy-
chodnou teologickou tradiciou.

Koinonia, synergia a BoZia realita

Jednym z kIai¢ovych pojmov ekumenického dialdgu je koinonia — spolocen-
stvo, ucast, zdielanie. V pravoslavnej teologii je koinonia chapana nielen ako ho-
rizontalny vztah medzi krestanmi, ale predovsetkym ako participacia na Bozom
zivote. Ako poznamenava Liviu Zenoviu Bot, , pravoslavna teoldgia zdoraznuje
paradox synergie v kategéridch udalosti a tajomstva. Jednota cirkvi je pre pravos-
lavnych udalostou, pretoze neustale nanovo ziskava bozsky horizont v Kristovi,

35 Tamze,s.78.
36 Tamze,s. 112.
37 Tamze,s. 110—115.
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a je tajomstvom, pretoze skrze Ducha Sviatého sa celé stvorenie stava jednym te-
lom.”3 Mozno pritom dovodit, Ze tato perspektiva rezonuje s Bonhoefferovym
dorazom na to, ze krestanské spolocenstvo nie je Tudsky vytvor, ale BoZzia realita.
Podobne vychodna krestanska teoldgia dava doraz na to, Ze cirkev je predovset-
kym Bozim dielom, mysterion, do ktorého sme pozvani vstupit.

Perichoresis a relacnd ontoldgia spolocenstva

Vyznamnym stycnym bodom je trinitdrna teoldgia a jej ekleziologické impli-
kacie. Pojem perichoresis (vzajomné prebyvanie bozskych 0s6b) ma korene v pat-
ristickej tradicii, predovsetkym u Jana Damascénskeho. Dumitru Staniloae inter-
pretuje perichoresis ako ,,dokonalé vzajomné prenikanie a transparentnost”, v kto-
rej st tri boZské osoby ,, pIne transparentné a vnuatorné jedna voci druhej, a predsa
zostavaju odliSené” .3

Tato trinitarna ontoldgia ma priame dosledky pre chapanie cirkvi a toho, o
sa v nej deje. Cirkev je povolana odrazat (hoci len analogicky, nie identicky) tri-
nitarny Zivot samotného Boha. Bonhoefferova kristocentricka ekleziologia sa to-
muto pohladu blizi, ked trva na tom, Ze , Kristus stoji medzi mnou a druhym” -
podobne ako v trinitarnej perichoresis osoby prebyvaju jedna v druhej pri zacho-
vani svojej jedinecnosti. Ako Otec, Syn a Duch nesplyvaju do nediferencovanej
jednoty, ale prave vo vzajomnom vztahu st plne sebou, tak aj clenovia krestan-
ského spolocenstva nestracaja svoju identitu v komunite. Naopak, prave skrze
Krista uprostred (ako Medidtora) sa mozu stretnut ako skutocni ,,ini”, nie ako
projekcie vlastnych potrieb. Kristus medzi nami pIni analogicka funkciu ako pe-
richoresis v Trojici: umoZnuje blizkost bez absorpcie, jednotu bez uniformity.

Theosis a konformdcia Kristovi

Vychodna teologia kladie silny doraz na theosis — zboZstvenie (,,obozstve-
nie”/divinizacia) ¢loveka. S tymto tzko stvisi, ako vinimame ciel duchovnej for-
macie. Ciefom duchovného Zivota nie je len moralna reforma, ale ontologicka
transformacia. Ide o nieco ovela hlbsie: clovek sa ma stat ,, i¢astnym bozskej pri-
rodzenosti” (2 Pt 1,4). Bonhoeffer pouziva iny slovnik, ktory sa ale vyznamovo
prelina. Hovori o Gleichgestaltung, konformacii Kristovi v moci Ducha.*’ Hoci ter-
minoldgia je odlisna, zakladna intuicia je podobna: formacia nie je primarne mo-

38 ZENOVIU BOT, L.: Koinonia as Relation and Service in Ecumenical Dialogue. In: The Ecumenical Re-
view. 2018, roc. 70, ¢. 3, s. 518.

3% STANILOAE, D.: Cit. podla: SONDEREGGER, K.: Trinity of Glory, s. 18.

40 BONHOEFFER, D.: Ethics. New York : Touchstone, 1995. s. 80 — 100.
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ralnym zlepSovanim, ale transforméaciou celého bytia ¢loveka. Ide o transforma-
ciu, ktora je dielom milosti a uskutocriuje sa v spolocenstve mocou Bozieho Du-
cha ako Ducha lasky a zivota Otca a Syna.

Popri rezonanciach pontika Bonhoeffer aj korektiv, ktory moze byt uzito¢ny
naprie¢ tradiciami. V sucasnosti existuje silnd tendencia (najmd na zapade
anajma medzi protestantmi) redukovat formaciu na ,, program* —na stabor kur-
zov, workshopov, hodnoteni a meratelnych vystupov. InSpirativnym pre nas
moze byt Bonhoefferove varovanie: spolocenstvo, ktoré sa stane ,,hnutim, ra-
dom, spolo¢nostou, collegium pietatis”, teda uzavretou skupinou s vlastnym pro-
gramom, straca nieco podstatné.*! A hrozi mu, Ze strati aj svoje povodné poslanie.
Formacia nie je produkciou svatych podIa vopred stanoveného projektu. Je vstu-
pom do Kristovho pribehu, ktory ma svoje vlastné tempo, svoje vlastné zapletky
(vratane deziluzie) a svoje vlastné rozuzlenia. Napriek konfesijnym rozdielom
zdielaju luteranska a byzantska tradicia spolo¢ny doraz na vonkajsie prostriedky
milosti. Slovo, sviatost, liturgia st ,,média,” skrze ktoré k ndm Boh prichadza. Tu
nejde len o ,,pomocné nastroje” duchovného Zivota.

Napokon aj Bonhoefferom zdo6razneny reformacny princip extra nos (spasa
prichddza zvonku) ma svoje paralely vo vychodnom doraze na liturgiu ako opus
Dei, BoZie dielo, do ktorého vstupujeme. Toto spolocné pole, v ktorom je zretelny
dodraz na vonkajsie, objektivne prostriedky milosti, je zdkladom pre ekumenicky
dialog o formacii.

7. Zaver: Formacia ,realnych krestanov” v reaAlnom spolocenstve

Bonhoefferovo dielo Zivot v spolocenstve pontika narativno-participativny ré-
mec formadcie, ktory ma Styri hlavné fazy: (1) rozpoznanie a dekonstrukcia wish
dream; (2) prijatie deziltizie ako milosti; (3) objavenie Krista ako Mediatora; (4)
prijatie spolocenstva ako daru. Tento ramec je ukotveny v konkrétnych prakti-
kéch a to najma v stvislom &tani Pisma, spolo¢nej modlitbe Zalmov, sluZbe po-
¢uvania a nesenia bremien, dialektike samoty a spolocenstva, vzajomnej spovedi.
Z Bonhoefferovej perspektivy potom vyplyva, Ze formacia nie je budovanie do-
konalého spolocenstva. Je to vstup do Kristovho pribehu uprostred velmi nedo-
konalého spolocenstva. Tato perspektiva ma (tak trochu paradoxne) oslobodzu-
juce dosledky: formovani sa nemusia umarat otdzkou, ¢i sa im podari ,, vybudo-
vat” idealnu komunitu podla ich Iudskych predsavzati a projekcii. Ich tilohou je
vstupit do daru, ktory je uz dany — v Kristovi.

41 BONHOEFFER, D.: Life Together, s. 37.
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Zijeme v dobe, ktora mé s Bonhoefferovou dobou viac spolo¢ného, neZ by sa
mohlo zdat. Aj my prezivame krizu dovery, krizu instittcii, krizu zmysluplnosti
a rast nestability a nasilia. V takejto dobe je pokuSenie hladat zbozné priania silnej-
Sie ako inokedy. No namiesto Iudskych zboznych priani pontika Bonhoeffer al-
ternativu: nie tnik do ideélu, ale vstup do reality. Ano, tato realita moZe byt bo-
lestiva. Najma faza deziluzie zvykne byt poriadne neprijemna. Ale prave v tejto
realite stretdvame Krista, ktory stoji v strede. Nie Krista nasich predstav, ale
Krista pravdy. A tento Kristus formuje — pomaly, trpezlivo, skrze spolocenstvo
(Telo Kristovo), skrze Slovo, skrze sviatosti, skrze druhého cloveka. Potrebujeme
sa navzajom a potrebujeme Krista, aby bol uprostred nas ako nevyhnutny ,, Me-
diator” kazdého vztahu, dokonca aj toho, ked ¢lovek musi byt sam so sebou. Plati
pritom, Ze ak boZské osoby existuju len vo vzajomnych vztahoch, potom forma-
cia nemoze byt individualistickym projektom. Nemozem sa ,formovat” sam,
v izol4cii od spolocenstva. Formacia je svojou povahou relacnd, pretoZe Boh, kto-
rého obrazom som a zarover sa stavam, je relacny. Clovek stvoreny na imago Dei
je stvoreny na obraz Boha, ktory je spolocenstvom.

Bonhoefferovo dielo nie je poslednym slovom o formacii; skor ho mézeme
vnimat ako tivodné pozvanie k dialégu a k spolocenstvu. Dialogu medzi tradi-
ciami, ktoré zdielaju spolocnu starost: ako formovat , redlnych krestanov” v re-
alnom spolocenstve? Na ttto otdzku neexistuje jednoduchd odpoved. Ale Bon-
hoeffer ndm pripomina, kde hladat: nie v nasich projektoch a idealoch, ale v Kris-
tovi, ktory je zakladom, cestou aj cielom. , Patrime si navzdjom len skrze Krista,
ale skrze Krista si patrime tiplne a naveky.”42

42 Tamze,s. 21.
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Proces permanentnej formacie knazov
na priklade vybranych Zivotnych cyklov

v judaizme a krestanstve!

Jana LUKACOVA

Abstract

The aim of the present study is to introduce the concept of life through the example
of the reception of new life in Judaism and Christianity in the context of two rites. The rite
of brit milah in Judaism, which symbolizes the covenant between the chosen people of Israel
and God, and the rite of baptism, by which the believer is received into the Church and is
thus equally freed from original sin. The aim of the study is to present the symbolism of
the rites of entrance that are important to both religions and, on the other hand, to present
these rites in the context of the importance of life itself, of which God is the creator.

Key words: Judaism. Christianity. Life. God. Rites.

Uvod

Pre judaizmus a krestanstvo je symbol Zivota mimoriadne ddlezity. Tieto nabo-
Zenstva v sebe maju mnoZstvo podobnosti, ale ich interpretacia ucenia je roz-
dielna. Nepopieratenou skutocnostou je, ale doraz na hodnotu Zivota a Iudskej
existencie. Boh v judaizme a krestanstve nechce, aby bol ¢lovek sam, prave nao-
pak clovek je stvoreny na to, aby nebol samotér. Na druhej strane je povolany
k laske, ta sa prejavuje v laske milovat Boha, ale rovnako sa prejavuje aj v prijati
manzelského zvazku, ¢ vulohe plodenia deti. Uz v knihe Genezis citame:
,,Plod'te a mnoZte sa a napliite zem!” (Gn 1, 28). Dnesna spolocnost je vsak v krize,
krize rodiny, krize poklesu prirodzeného prirastku. Dieta byva ¢asto vnimané
ako prekazka, ktora brani vlastnému rozvoju.

1 Prispevok je vystupom riesenia projektu KEGA ¢. 003PU-4/2023 Proces permanentnej formdcie ab-
solventov teoldgie ako sucast celoZivotného vzdeldvania.

131



Jana Lukdcovd

Cielom predlozenej Stidie je predstavit obrady, ktoré su v dnesnej spoloc-
nosti prepojené prave s prijatim clena do Cirkvi, ¢i uz je to judaizmus alebo kres-
tanstvo. V zasade sa preto prva cast stadie venuje vnimaniu zivota a jeho prijatiu
ako Bozieho daru v judaizme. Opornym bodom tejto ¢asti je predstavenie obradu
brit mila, ktory odzrkadluje zmluvu medzi Tudom Izraela a jeho Bohom. Dalsia
Cast prace sa venuje krestanstvu a vinimaniu Zzivota ako Bozieho daru prave
v tomto svetovom nabozenstve. Opornym bodom je dalsi obrad, resp. sviatost
a teda krst.

Pri spracovani témy boli prospesné najma domace a zahranicné ¢lanky a sta-
die zaoberajiice sa predmetnou témou. Rovnako smerodajnymi zdrojmi pre
danu Stadiu boli samotné posvitné texty judaizmu a krestanstva a islamu, tj.
Svité Pismo, Talmud, Tora a ich casti odvolavajuce sa na vybrané koncepty.

Vnimanie Zivota v judaizme

Laska k detom je neodmyslitelnou sucastou judaizmu a preto sa vo velkej
miere odraZa aj v Talmude. Deti st v kontexte tohto naboZenstva chapané ako
stavitelia. Maju dopad na spolo¢nost ako aj na samotnt rodinu. Bezdetny ¢lovek
je vnimany za mrtveho, pretoZe nesplnil zadkladnti povinnost a teda jeho meno
zanikne spolu s nim. , Kto nemd Zenu, je bez radosti, pozehnania, pokoja a Zivota.”> Na-
rodenie predstavuje v Zidovskom narode doleZita stcast fungovania spoloc-
nosti. Dalo by sa povedat, Ze ide o naplnenie Bozieho prikazu:,, Plodte sa a mnozte
sa, napliite zem...” (Gn, 1:28). Na zdklade toho kde sa nachadza tento prikaz by
sme ho mohli definovat ako prvy prikaz Boha dany ludom. Talmud sa dokladne
venuje nie len obdobiu narodeniu dietata, ale aj tehotenstvu. Napr. Traktat venu-
juci sa tomu, Ze Zena moze pocas tehotenstva pouzivat ,,moch” vatu ¢i chumac
bavlny. Dévodom bolo to, Ze ju mal chranit pred dalsim pocatim.> V dalSom trak-
tate sa napr. dozveddme onoseni zdzracného kamena, ktory mal sluzit ako
ochrana proti potratu alebo o noseni minci, ktoré mali byt zavesené na krk matky,
¢i noseni opasku, na ktorom boli modlitby (napisy) na ochranu.

Dal$ou skuto¢nostou bolo to, aby Zena nebola pocas tehotenstva rozéulo-
vana, prave naopak jej okolie ju malo c¢o najviac rozveselovat. V niektorych kra-
jinach (tradiciach) boli Zenam v obdobi tehotenstva rozvazované vsetky uzly na
Satach ¢o malo do viest k tomu, aby mali otvorené vsetky dvere dosiroka.*

2 FAZEKAS, L.: Etika v ndboZenskych systémoch. Banskd Bystrica : Univerzita Mateja Bela, 2002. s. 42.

3 NOSEK, B. — DAMOHORSKA, P.: Zidovské tradice a zvyky. Praha : Univerzita Karlova v Praze, 2016. s.
15-17.

4 NOSEK, B. — DAMOHORSKA, P.: Zidovské tradice a zvyky. Praha : Univerzita Karlova v Praze, 2016. s.
20.
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Rovnako ako v inych monoteistickych nabozenstvach je antikoncepcia dovolena
iba v pripade, ak vyslovene ohrozuje Zivot a pre matku je teda samotné tehoten-
stvo zivot ohrozujtce.5

Ulohou rodi¢ov bolo pripravit svoje deti na Zivot v spolo¢nosti Izraela, vy-
tvorit retazec svedkov viery a tradicie, ktord sa prenesie na dalSie generacie.
Dieta, ktoré sa narodi zidovskej matke je vnimané ako dieta zidovského naroda-
ide o skuto¢nost rodového porodu. Ziaden Zid nemdze tiito predurdenost stratit,
dokonca ju nestrati ani tym, ak na rilom nie je vykonana obriezka- skor sa stane
obrezanym Zidom.

Obrad brit mila

Obriezka v judaizme je vnimand ako povinnost, ktortt ma otec voci svojmu
synovi. Okrem toho jej doleZitost je podciarknuta aj skutocnost, Ze je hned 2 z po-
medzi 613 prikazani micvot znamych z Tory. Samotny termin brit mila odzrkad-
luje zmluvu medzi ludom Izraela a jeho Bohom. Jej specatenie potvrdzuje sku-
tocnost, Ze je potvrdend na tele kazdého muza a Zid je oznadeny tymto znakom
od 6smeho dna svojho narodenia, dalSou skutoc¢nostou je, Ze tento obrad moze
byt vykonavany aj pocas Sabatu” a rovnako na Jom Kipur3.° Prostrednictvom tohto
zvyku, resp. obradu je dieta prijaté do Abrahamovho zvazku.!® Sdam Abraham
ustanovuje zmluvu obriezky, v knihe Gn 17, 10 — 14: ,, Toto je moja zmluva medzi
mnou, vami a tvojim budiicim potomstvom, ktorii budete zachovdvat: Kazdd osoba muz-
ského rodu spomedzi vds bude obrezand. Dite si obrezat’ miso svojej neobrezanej pred-
kozky, to bude znamenim zmluvy medzi mnou a vami. Z pokolenia na pokolenie budete
na dsmy deri po narodent obrezdvat kazdého chlapca, ¢i sa narodil v dome, alebo je kiipeny
za peniaze od cudzinca, teda nepochddza z tvojho potomstva. Obrezany musi byt kazdy,
¢o sa narodil v tvojom dome, alebo bol kiipeny za peniaze. Takto bude moja zmluva zna-
menim vecnej zmluvy na vasom tele. Neobrezany muz, ktorému by nebolo obrezané miso
predkozky, nech je vyobcovany spomedzi svojho ludu. Porusil moju zmluvu.”

5 SLIVKA, D. a kol.: Zidovskd kultira v multikultirnej edukdcii. Pre$ov : Gréckokatolicka teologickd fa-
kulta Presovskej univerzity v Presove, 2009.s. 111 —112.

6 VRIES, S. P.: Zidovské obfady a symboly. Vy$ehrad : Nakladatelstvi Viyéehrad, 2008. s. 168.

7 QOsobitostou je ak sa dieta narodi pocas piatkového simraku.

8 Jom Kipur — je najvyznamnej$im sviatkom Zidovského kalendara- iné oznacenia: postny den, den
zmierenia, sobota sob6t. Pripada na 10. deri mesiaca tisri a je vyvrcholenim dni pokdnia. In: FRANEK,
J.: Judaizmus. Bratislava : Marencin PT, 2009. s. 57.

9 LAU, R. J. M.: Prakticky judaismus. Praha : Nakladatelstvi P3K, 2012 s. 307 —308.

10 VRIES, S. P.: Zidovské obfady a symboly. Vy$ehrad : Nakladatelstvi Viyéehrad, 2008. s. 169.
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Tento zvyk je bezprostredne spaty s tradiciami Zidovského naroda a aj na-

priek roznym peripetidm dejin Zidovského naroda bol jeho neodmyslitelnou su-
castou. Obriezka sa rovnako vyzaduje aj pri konverzii na judaizmus. !!
Rozmer tohto dolezitého obradu vsak nemoze byt v rozpore so zivotom, to pod-
c¢iarkuje aj Va-jikra 18,5. Obriezka nemoze viest k tomu, aby niekomu spdsobila
smrt. Dieta musi byt na tento obrad dostato¢ne zdravé. Samotny obrad je mozné
vykonat kedykol'vek pocas dna, ale malo by sa pamaétat aj na dalSie ustanovenie
vychdadzajtice z talmudského prava ,najsvedomitejsi sa ponahlajii, aby naplnili
prikazania ¢o najskor.” Po samotnom obrade by mala nasledovat velka hostina
¢o dosvedcuje uz tradicia na samotného Abrahama a jeho syna.

Samotny obrad brit mila je zostaveny z troch casti:

— mila- samotna obriezka,

— peri‘a- oddelenie predkoZky a jej stiahnutie,

— mecica- odsanie krvi.12

Dolezitost tohto obradu je spojena s rozdanim funkcie. Jedna z nich prinalezi
tzv. susbinim, tzv. opatrovatelom alebo patrénom. NajcastejSie ide o par (manZe-
lia, sntibenci), ilohou Zeny je prevziat dieta od jeho matky a priniest ho do syna-
gogy alebo do miestnosti kde sa obrad odohrava tam ho nasledne preda muZovi
alebo sntibencovi. Po skonceni obradu je dieta prinavratené matke. Dalsiu dole-
zitt1 funkciu prebera ten kto dieta odoberie a prinesie ho na ,ElidSov tron/sto-
licku“13 Podla tradicie je prave Elias'* svedkom neviditelnej tradicie kazdej ob-
riezky, ktora je obnovena zmluvou medzi Iudom ajej Stvoritelom. Najvacsiu
ulohu zohrava sandak, ide o tzv. kmotru dietata, ale moze nim byt napriklad aj
stary otec, ktory dieta drzi pocas celého obradu na kolenach. Okrem toho je cely
rad dalSich tloh, ktoré st spété s obradom a teda osoby, ktoré ich vykondvaja sa
teSia naleZitej tcte.

Pred obradom brit mila otec dietata vyslovuje niekolko verSov a na ich konci
sa k nemu obracia mohel'> a Ziada o povolenie vykonat obriezku jeho syna ako
zastupca. Pred obriezkou odrieka pozehnanie: , Pozehnany si, Pane, nds Boze, Krdal

11 NOSEK, B. — DAMOHORSKA, P.: Zidovské tradice a zvyky. Praha : Univerzita Karlova v Praze, 2016. s.
35.

12 |LAU, R. J. M.: Prakticky judaismus. Praha : Nakladatelstvi P3K, 2012 s. 309.

13 |de o zvlastne kreslo, ktoré je pripravené len pre obriezku.

14 MEIR, A.: Eliyahu and Brit Mila. In: https://outorah.org/p/7169. (16.06.2025).

15> Mohel je odborne vycvi¢eny na vykonavanie brit milah (Zidovska obriezka). Okrem toho, Ze je mohel
uceny a skuseny, mal by byt zboznym Zidom, vhodnym na to, aby priviedol dal$iu generaciu do
zmluvy s Abrahdmom. In: ZAKLIKOWSKI, D.: What Is a Mohel?. https://www.chabad.org/library/ar-
ticle_cdo/aid/145142/jewish/What-is-a-Mohel.htm. (16.06.2025).
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vesmiru, ktory si nds posuvitil svojimi prikdzaniami a dal si nam prikaz o obriezke.” Na-
sleduje samotny akt obriezky, pocas ktorého opat recituje mohel pozehnanie: ,, Po-
Zehnany si, Pane, nds BoZe, Krdl vesmiru, ktory si nds posuvitil svojimi prikdzaniami a pri-
kazal nam, aby sme nasich synov priviedli do zmluvy ndsho otca Abrahdma.” 1 Na-
sledne sa vykonavajui dve Specidlne pozehnavania: hagAfen nad vinom a koret ha-
brit za celt1 udalost. Zvykom je, Ze ti, ktori predcitavaju sa napiju vina a nasledne
davaju chlapcovi meno, ktoré im povedal otec dietata. Kompetencia vyberu
mena podlieha matke a pri vybere existuju viaceré zvyky podla coho postupo-
vat. Pri vybere mena by sme mohli klasifikovat 5 zdkladnych skupin hebrejskych
mien:

1. obecne zidovské mena,

2. izraelské- domovské,

3. diaspdrne,

4. cudzie,

5. 2 mend: domadce a cudzie.!”

Potom o sa sandak napije z pohdra vina, otrie dietati kvapku vina o jeho tsta
a popri tom mu recituje vers o Ziti. Po celom obrade nasleduije recitacia alejnu a ka-
dis jatom'® a nasledne samotna oslava, ktora je obcasne popretkdvana poZehna-
niami pre mohela a nadej skorého prichodu Mesiasa.

Samozrejme pri narodeni dievcata je obrad odlisny. Z talmudskych textov
moZeme vycitat, Ze synovia boli vitanejsi ako dcéry. Tato skutocnost vychadzala
z toho, Ze synovia sa mohli postarat o svojich rodi¢ov a na druhej strane prave
oni sa mohli stat znalcami Téry.!® Ci uZ sa narodi dievéa alebo chlapec je otec
vyvolany k ¢itaniu Tory, pricom sa recituje aj zvlastna modlitba za Zenu a novo-
rodenca. Ak je to dcéra je jej pri tomto obrade dané aj meno. Po poérode musi Zena

16 The Brit Milah (Bris): What You Need to Know. In: https://www.myjewishlearning.com/article/the-
brit-milah-bris-ceremony/. (16.06.2025).

17 NOSEK, B. — DAMOHORSKA, P.: Zidovské tradice a zvyky. Praha : Univerzita Karlova v Praze, 2016. s.
28.

18 Nech je velebené a posvitené Meno BoZie, amen, vo svete, ktory bol z Jeho véle stvoreny a nech je
Jeho vidda zriadend za Vidsho Zivota, za Vasich dni a za Zivota celého Domu Izraela, hned'a v skorom
Case! A povedzte: Amen! JEHO VELKEMU MENU, NECH JE POZEHNANE NAVEKY A VEKY VEKOV! Nech
Je poZehnané, vychvdlené, velebené, vyzdvihované, vyndsané, oslavované, povzndsané a ospevované
Meno Svitého, nad vsetky (v desiatich drioch pokdnia: nesmierne) poZehnania a chvdlospevy, po-
chvaly a chvdlorecenia obvyklé na tomto svete. A povedzte: Amen! Nech ndm a celému Izraelu zostupi
hojny mier a Zivot z nebies! A povedzte: Amen! Ten, Kto zjedndva mier (v desiatich drioch pokdnia:
Ten mier) na Svojich vysostiach, zjedndva mier aj ndm a celému lzraelu. A povedzte: Amen!

19 SLIVKA, D. a kol.: Zidovskd kultira v multikultirnej edukdcii. Pre$ov : Gréckokatolicka teologicka fa-
kulta PreSovskej univerzity v PreSove, 2009. s. 112.
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recitovat pozehnanie ha-gomel?® ako vdakyvzdanie za tspesné prekonanie po-
rodu, pri¢om ho recituje v pritomnosti minjanu alebo aspon v pritomnosti dvoch
muzov, ktori st znalcami Tory. Ak sa narodi dcéra je zvykom, Ze Zena sa spoji
s minjanom a recituje pozehnanie v ich pritomnosti.?!

Vnimanie Zivota v krestanstve

V ramci evanjeliza¢ného poslania, ktoré na seba prebrali apostoli sa v ramci
formovania prvej krestanskej komunity otvorila aj otazky prijatia do Cirkvi me-
dzi obyvatelstvom, ktoré nebolo zidovské, iSlo o pohanov. Samotné vnimanie
krestanov v Rimskej risi podliehalo tomu, Ze k spolocenstvu, ktoré nasledovalo
Krista sa pridévalo mnozstvo Zidov. Sam Jezi§ Kristus vychadzal z tohto Zidov-
ského prostredia. V tomto Zidovskom prostredi bolo mnozZstvo skupin ,siekt”
a preto neprekvapi, Ze na zaciatku rozvoja/vzniku krestanstva st vnimani kres-
tania iba ako akasi sekta. V mnoho religioznom Rimskom impériu sa objavilo
hned niekolko religii aZidia mali vtomto smere privilégium praktizovania
svojho ndbozenstva. Tento pohlad na krestanov- Zidov véak netrval dlho.22

Préve otézka toho ¢o musia veriaci spitiat na to, aby boli prijati do Cirkvi
a stali sa tak krestanmi bola prijata na Jeruzalemskom koncile, ktory sa pravde-
podobne uskutocnil okolo roku 50.23

Netreba opomenut skutocnost, Ze pri kreovani sa nduky krestanstva docha-
dzalo k prienikom so samotnym judaizmom, ale nduka krestanov ju posunula
dalej a to v kontexte Cirkvi, ktord je otvorena pre vSetkych:,,...A veriaci z obriezky,
¢o prisli s Petrom, zasli, Ze sa dar Ducha Svitého vylial aj na pohanov, lebo ich poculi
hovorit jazykmi a velebit' Boha. Vtedy Peter povedal: ,,MoZe este niekto zabrdnit, aby boli
vodou pokrsteni ti, ¢o dostali Ducha Svitého tak ako my?” A rozkdzal ich pokrstit v mene
Jezisa Krista. Potom ho prosili, aby u nich niekol'ko dni zostal (Sk 10, 45 — 48).

Vnimanie konceptu stvorenia ¢loveka a samotného Zivota je naviazané na
tvoriacu ¢innost Boha vo svete, z tizby, ktord mal Boh. V knihe Genezis ¢itame:
,,Boh stvoril ¢loveka na svoj obraz ho stvoril, muza a Zenu ich stvoril (Gn 1, 27).” Spoj-
nicou vsetkych monoteistickych nabozenstiev je ich nduka hovoriaca o Zivote.
Ten sa podciarkuje nie len v Svatom pisme a pri akte stvorenia, ale myslienku

20 PoZehnany si, Pane, nds BoZe, vlddca sveta, ktory odmetriujes nehodnych dobrotou a mria odmenil
dobrotou.” Tato modlitba sa recituje napr. aj po zotaveni sa z vaznej choroby alebo po preziti nebez-
pecnej cesty.

21 AU, R.J. M.: Prakticky judaismus. Praha : Nakladatelstvi P3K, 2012. s. 312.

22 CABAN, P.: Krestanskd archeoldgia. Bratislava : Rimskokatolicka cyrilometodska bohoslovecka fakulta
Univerzity Komenského v Bratislave, 2013. s. 27.

23 Apostolsky koncil. In: https://beliana.sav.sk/heslo/apostolsky-koncil. (24.06.2025).
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o tom, akit moc ma Boh nad Zivotom a smrtou podciarkuje aj Katechizmus Kato-
lickej cirkvi: ,,Duchu Svitému prindlezi vlddnut, posvicovat a oZivovat stvorenie, lebo
on je Boh jednej podstaty s Otcom a Slovom... Jemu patri moc nad Zivotom lebo ako Boh
zachovdva stvorenie v Otcovi skrze Syna. (KKC, 703).”

Prijatie Zivota je svojim obsahom naviazané na rodinu a manzelsky zvazok.
Uz pri prijati sviatosti manzelstva mozno ndjst aj cast tejto modlitby: ,, Ty si pre
svoj nevyslovny dar a velkui dobrotu prisiel do Kiny Galilejskej a poZehnal tamojsie man-
Zelstvo, aby si zjavil, Ze tvojou volou je zdkonny manzelsky zvizok a v riom plodenie
deti.”?* Dolezitost udalosti v Kane Galilejskej v spojitosti s aspektom pozehnania
manzelstva a nadvazujucej rodiny je doplneny skuto¢nostou, ze sam Jezis Kris-
tus tu verejne vykonava prvy zazrak, ktorym deklaruje svoju slavu.

Dieta je vinimané ako dar od samotného Boha a tvori jedno z vychodisk pri-
jatia manzelstva. Prave dieta specatuje a poZehnava uzatvoreny manZelsky zva-
zok muZa a Zeny. Anselm Griin vo svojej publikacii Sviatosti. Krst pise, Ze dieta
nie je iba dietatom svojich rodicov, ale rovnako aj dietatom Bozim.?

Sviatost krstu

Prvym a najzakladnejs$im obradom, ktorym sa novy Zivot zaclenuje do cir-
kvi, je sviatost krstu. Katechizmus Katolickej cirkvi ju definuje aj ako akusi vstupnii
brdanu do Zivota v Duchu a rovnako aj ako isty medzistupen, ktory predchadza pri-
jatiu dalsich sviatosti (KKC, 1213). Krst sa stava vstupnou branou, ktora krsten-
covi otvara moznost stat sa dedi¢om vecného Zivota — je pren kipelom znovuz-
rodenia, odpustenim hriechov, richom neporusitelnosti a oslobodenim od kaz-
dého zarmutku, hnevu a ntidze.?* UZ v obdobi prvotnej cirkvi bolo prijatie svia-
tosti krstu vnimané ako prejav pokania a viery, pricom od cias verejného ucinko-
vania JeziSa Krista sa tato sviatost udelovala , v Jeho mene”.?” Prijatie krstu
mozno vnimat ako obrad, ktorym krstenec vstupuje do spolocenstva veriacich,
ktori vzyvali a nasledovali ucenie JeZiSa Krista.?® Prijatim krstu sa clovek oslobo-
dzuje od dedi¢ného hriechu a je tak vytrhnuty z pohanského prostredia.?? Pono-
renim sa do vody sa pochovanie katechumena v Kristovu smrt, odkial vychadza
skrze vzkriesenie s Kristom ako , nové stvorenie”.3

24 Maly trebnik. 1. Cast. Presov : Petra, 2006. s. 67.

25 GRUN, A.: Sviatosti. Krst. Pre$ov : Vydavatelstvo Michala Vaska, 2004, s. 15.

26 Maly trebnik. |. Cast. Presov : Petra, 2006. s. 32 — 33,

27 On sa opytal: "Ako ste teda boli pokrsteni?" Oni odpovedali: "Janovym krstom. Pavol povedal: "Jan
krstil krstom pokdnia a hovoril ludu, aby uverili v toho, ktory prichddzal po riom, to jest v JeZisa." Ked'
to poculi, dali sa pokrstit v mene Pdna JezZisa. (Sk 19, 3 - 5).

26 DOUGLAS, J. D.: Novy biblicky slovnik. Praha : Navrat dom, 2009. s. 536.

29 GRUN, A.: Svigtosti. Krst. Predov : Vydavatelstvo Michala Vaska, 2004, s. 12.

30 GERCAK, F.: Poznaj a ver. Predov : Viydavatelstvo Michala Vaska, 2002. s. 12.
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Obrady spdjactie sa s udelenim sviatosti krstu st udelované v spojitosti s ri-
tom danej Cirkvi. Prikladom st vychodné cirkvi, ktoré vysluhuju sviatost krstu
spolocne so sviatostou myropomazania a Eucharistie.3! Na druhej strane na za-
pade sa sviatost krstu z dovodov pastoracnych a vychovnych udeluje v rozli¢-
nom case.*? Vo vacsine krestanskych spolocenstiev sa sviatost krstu udeluje uz
v ranom detstve. Existuju vSak cirkvi, ktoré krst odkladaji1 az na dospely vek, ked
je clovek schopny osobne vyznat svoju vieru.®

Smerodajnym zriedlom informdcii pre zivot krestanov je ucenie zname zo
Svatého Pisma. Na jeho strankach viac krat najdeme texty zahfmajuce prijatie
sviatosti krstu: 1Kor 12, 1334; Sk 2, 38%; Sk 8, 12%¢; Sk 18, 8%7; Sk 22, 1635; Gal 3, 27%;
Ef 4, 5%0; Mt 28,194

Dodlezitym spojivom pre vSetky tri monoteistické naboZenstva je pouZitie
vody ako symbolu ocistenia. Tento symbol mozno vnimat aj pri krste. Symbolika
vody je nepopieratelnd z mnohych hladisk- ocistuje, uhdsa smad a hasi oher.
Z pohladu monoteistickych nduk je smerodajnou najma jej ocistna funkcia, ktora
ma. Voda a jej ocistny charakter sa viaZe na ocistenie duchovné a dusevné.®? Ak
chceme vnimat prepojenie vody v roznych castiach Starého ¢i Nového zakona
mozno ich vnimat napr. v 1 Mojz 2, 10 - 14; 7.104;2 Mojz15,1-8;4,5-14;7,37,
Mk 6, 48; 4,35). Na druhej strane je tu prepojenie vody, ako symbolu vecnosti na
¢o poukazuije aj stretnutie JeziSa so Samaritankou (Jn 4,14).

31 HOSPODAR, M.: Pastordina teoldgia. Vseobecné zdsady, tajomstvo krstu. Presov : Predovskd univer-
zita v Presove, Gréckokatolicka teologicka fakulta, 2013. s. 38.

32 VIGANO, V.: Kto je Svéty Duch. Krst. Katechumendt. Bratislava : Vydavatelstvo Don Bosco, 1998. s.
13.

33 PAVLINCOVA, H. — HORYNA, B. (ed.): Judaismus kfestanstvi a islém. Olomouc : Nakladatelstvi Olo-
moucs.r. 0., 2003.s. 353.

34 Ved my vietci, & Zidia alebo Gréci, & otroci alebo slobodni, boli sme v jednom Duchu pokrsteni v jedno
telo. A vsetci sme boli napojeni jednym Duchom.

35 Peter im povedal: "Robte pokdnie a nech sa dd kaZdy z vds pokrstit v mene JeZisa Krista na odpustenie
svojich hriechov a dostanete dar Svdtého Ducha.

36 Ale ked uverili Filipovi, ktory im hldsal evanjelium o BoZom krdlovstve a o mene JeZisa Krista, davali sa
krstit muZzi i Zeny.

37 A predstaveny synagdgy Krispus uveril Pdnovi s celym svojim domom, aj mnohi Korintania, ktori po-
cuvali, uverili a dali sa pokrstit.

38 Ateraz - o Cakas?! Vistari, daj sa pokrstit, zmy svoje hriechy a vzyvaj jeho meno!"

39 lebo vsetci, ¢o ste pokrsteni v Kristovi, Krista ste si obliekli.

40 Jeden je Pdn, jedna viera, jeden krst.

41 Chodte teda, ucte vsetky ndrody a krstite ich v mene Otca i Syna i Ducha Svdtého.

42 STUDENY, J.: KFestanské symboly. Olomouc, 1992. s. 335 —336.

138



Proces permanentnej formdcie kiiazov na priklade vybranych Zivotnych cyklov...

Vyvoj krstu ako prostriedku prijatia Jezisa Krista do zivota dochadzalo po-
stupne. V ranej cirkvi sa krst vyvijal liturgicky a ako priprava nan slizil katechu-
menat. V nasledujucom obdobi 3 a 4. storocia kedy sa objavia aj v ramci Cirkvi
rozne herézy a v kontexte vysttpil sv. Augustin, ktory vysluhovanie krstu pre-
pojil so samotnou osobnou Jezisa Krista, ktory sam vystupuje ako , krstitel”, pre-
toze on sam je primarnym ,,udelovatelom” krstu a to o otvoril aj sv. Augustin
naplno doplnil Tridentsky koncil, ktory vyzdvihuje stranku ucenia krstu dopl-
nenu skrze jeho prijatie k oslobodeniu od dedicného hriechu.*

Vnimanie obriezky v krestanstve je vynechdvané, resp. nekladie sa na prak-
tizovanie tohto obradu v obdobi Jezisa Krista doraz, pravdepodobne bola vtedy
obriezka prepojena s ddvanim mena.* Na druhej strane po umuceni JeZisa Krista
sa k nej vyjadruje aj apostol Pavol, ktory definuje, Ze krstom sa ¢lovek dava aj
obrezat, ale nejde o obriezku zhotovent Iudskymi rukami. To potvrdzuje aj list
Galatanom v ktorom c¢itame: ,, Lebo v Kristovi JeZiSovi ani obriezka ni¢ neznamend, ani
neobriezka, ale viera Cinnd skrze ldsku* (Gal 5,6).

Zaver

Hodnota Zivota v dneSnom meradle casto podlieha kultirnym potrebam
spolocnosti v ktorej clovek Zije a funguje. Na druhej strane nemozno hodnoty kla-
sifikovat iba na baze toho co je potrebné a uzito¢né pre seba samého. Mozno po-
vedat, Ze najvyznamnej$im predmetom zodpovednosti cloveka je samotny Zivot.
Nauka judaizmu a krestanstva pontka koncept prijatia Zivota ako velkého daru
od samotného Boha. Netreba opomentt skutocnost, ze obrady spojené s pricho-
dom nového cloveka na tito zem sa najdu tak v jednom i druhom svetovom na-
bozenstve a napriek ich historickosti nachadzaju svoje uplatnenie aj dnes.

43 MICHALOQV, J.: Sedem sviatosti. Bratislava : LU¢, 2002. s. 14 —15.
44 STUDENY, J.: KFestanské symboly. Olomouc, s. 199.
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Stvoritel'ska ¢cinnost Najsvatejsej Trojice!

Stefan PALOCKO

Abstract

The existence of the world as a created being requires a Creator as its cause. However,
the Creator, in order to be able to create the world, must be capable of designing it and
bringing it into realization. Such necessary abilities of the Creator lead to the revelation of
God existing in the Trinity of Persons. The relationships among these Persons form the
necessary platforms upon which it becomes possible to design and realize the world as it
is.

Key words: God. Creator. Holy Trinity. Creation of the world. Filioque.

Uvod

Prvé storocia formovali znenie dogmy, ktora vystihuje pravdu o boZskej priro-
dzenosti vSetkych troch Osob v NajsvatejSej Trojici. Druhy krok v systematizo-
vani trinitologie znamenal vyrieSit otdzku, ¢o sa rozumie pod oznacenim
,,Osoba” v Najsvatejsej Trojici, a ako je mozné, Ze Otec je Boh, Syn je Boh aj Svity
Duch je Boh, no predsa nemozno hovorit o troch Bohoch, kedZe je potvrdené, ze
Boh je len jeden. Rovnako nemozno hovorit ani o tom, Ze jednotlivé Osoby st
castami Boha, ktorého dokopy ako ciastky tvoria, kedZe je Zjavenim i rozumom
potvrdené, Ze Boh je jednoduchy a nedelitelny.

Tieto tvrdenia o Bohu v prvom momente pdsobia ako protirecenia, ktoré st
v rozpore s rozumom. Z takéhoto pohladu sa v historii objavila mienka, Ze viera
v Trojicu je tplne mimo ludského chapania, a je treba ju prijat vylu¢ne slepou
vierou. Pripadné rozumové rozpory, ktoré negujui nauku o Trojici, sa odmietali
spochybriovanim rozumu poznavat objektivnu metafyzicka pravdu s tym, ze
metafyzickd pravda je naozaj v skutocnosti rozporna, a preto sa clovek musi pre
jej prijatie zrieknut kritického myslenia, ¢i rozumného zmyslania a priklonit sa

1 Prispevok je vystupom riesenia projektu KEGA ¢. 003PU-4/2023 Proces permanentnej formdcie ab-
solventov teoldgie ako sucast celoZivotného vzdeldvania.
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k ¢iremu rozumom nezddévodnenému a nepotvrdenému mysticizmu,? ¢o je v ko-
necnom dosledku senzualisticky a subjektivisticky pristup k realite. Takyto pri-
stup zjavne nemoze byt cestou k objektivnej pravde, ale len k prijatiu subjektiv-
nych preferencii, nech by uz boli akokolvek nerozumné a nezmyselné.

Vyssie popisana skepsa voci raciondlnemu obhdjeniu vnutrotroji¢nej proble-
matiky bud tplne, alebo aspon ciastocne ovplyvnila diela, ¢i vyjadrenia niekto-
rych teolégov produkujucich popis vztahov v Najsvétejsej Trojici, a tak tieto po-
pisy boli napokon len zaplavou casto poetickych a nadnesenych slov bez hlb-
Sieho vztahu k realite, ¢asto neschopné priradit ich terminy k redlnym pojmom
a ich tvrdenia k uchopitelnym zmysluplnym zaverom.3

Samozrejme je nutné skonstatovat, Ze popis vnutrotrojicnej problematiky,
ako aj popis samotného Boha, je nemozné dokonale a tiplne vystizne odvodit
ludskym rozumom a nasledne popisat ludskymi slovami. Boh, ktory je neko-
necny a najdokonalejsi, nemoze byt obsiahnuty stvorenym a obmedzenym ro-
zumom. Obmedzenie poznavacieho Tudského aparatu vSak neznamena abso-
latnu neschopnost. Znamena len to, Ze nedokaZe obsiahnut o Bohu absolttne
vSetko. Ni¢ mu v3ak nebrani, kedZe je to Bohom stvoreny poznavaci aparat, aby
o Bohu pochopil aspori nieco. Teda to, ¢o Boh chce, aby ¢lovek o iom pochopil
ato, ¢o je pre cloveka k pochopeniu nevyhnutné, aby dosiahol svoj posledny
a Bohom urceny ciel, ktorym je vecna blazenost v spolocenstve s Bohom. Zna-
mena to teda, Ze clovek o Bohu moze spolahlivo poznat rozumom diastocnu
pravdu podla miery svojej kapacity, a zaroven to znamena, Ze tomuto Bohom
stvorenému poznavaciemu aparatu, kedZe ide o nastroj poznavania pravdy, ne-
moZe pravda o Bohu odporovat.

Mozno teda tvrdit, ze kompletnd a rozsahom nekone¢nd pravda o Bohu vra-
tane vnutrotrojicnej problematicky presahuje Iudsky rozum, no v Ziadnom pri-
pade, to, ¢oje o Bohu pravdivé, nemoze byt's rozumom v rozpore. Rovnako plati,
Ze sice za poznanie vnutrotroji¢nej povahy Boha vda¢ime Boziemu Zjaveniu ¢ias-
tocne v Starom a hlavne v Novom zdkone, neznamena to vsak, ze urcité fakty
tejto BoZej povahy nemozeme spoznat uz svetlom prirodzeného rozumu,* a na-
sledne, ked su tieto fakty potvrdené upresnené a osvetlené Bozim Zjavenim, ze
z tychto faktov nemozeme rozumom odvadzat spolahlivé zavery pre prakticky
zivot.

FLORENSKU, P.: Sloup a opora pravdy. Velehrad : Refugium Velehrad —Romas. r. 0., 2003, s. 413.
BELEJKANIC, I.: Pravosldvne dogmatické bohoslovie I. Predov : PBF UPJS, 1995, s. 52 — 64.
ANSELM: De incarnatione Verbi. In: SCHMITT, F. S. (ed.): Opera Omnia Il. Romae : 1940, s 20.
POSPISIL, C. V.: Jako v nebi, tak i na zemi. Praha : Karmelitanské nakladatelstvi, s. r. 0., 2017, s. 42.
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Predpoklady pre stvorenie sveta

Je nemozné aby Boh, ktory je Prvou pricinou vSetkého, tvoril svet nutne. Je
tu vSak jeden ddlezity problém, ktory musi byt objasneny.

Na jednej strane, kedze Boh tvori svet slobodne, je myslitelna alternativa, ze
by Boh svet nestvoril. Na druhej strane zaroven je dokazané, ze Boh je absolttne
jednoduchy, ¢o znamena, Ze jeho ¢innost nemoze byt jeho akcidentom, ale musi
byt totozna s jeho podstatou. To znamena, Ze Boh je tvorenim. Téza, ktora potvr-
dzuje slobodnt1 voI'u Boha, hovori, Ze Boh mohol svet aj nestvorit. No téza potvr-
dzujuca, ze Boh je totozny s tvorenim sveta, zas hovori, Ze alternativa nestvorenia
sveta by znamenala utok na BoZiu identitu a tak jeho negaciu. Zda sa, Ze obe do-
kéazané tézy tvoria rozpor, podla ktorého Boh je tvorenim sveta, pretoze svet tvori
ajeho ¢innost je totoZna s jeho podstatou, no zaroven nie je tvorenim sveta, lebo
moZe rovnako dobre existovat aj bez toho, aby svet tvoril. Tato alternativa je totiz
na zaklade jeho slobodnej vole taktiez myslitelna.

RieSenie tohto zdanlivého rozporu spociva v tom, Ze BoZia stvoritel'ska ¢in-
nost musi byt chapana ako nieco, ¢o Bohu a jeho identite ni¢ nepridava. Musi to
byt nieco, ¢o Boh obsahuje v dokonalej a nekonecnej miere, aj keby svet netvoril.
Takto akt stvorenia sveta nie je nieco, ¢o je urcujicim znakom Boha, ale nieco, ¢o
je obsiahnuté v nekonecnom a dokonalom urcujucom znaku Boha, ktory je pre-
ntho charakteristicky aj v pripade, Ze by svet netvoril.

Stvorenie sveta je ¢in, teda tikon, ktorym sa produkuju stvorenia. Je treba
brat do tvahy, ze aj samotné jednotlivé stvorenia st nie¢im, ¢o je nejakym sposo-
bom dokonale obsiahnuté v Bohu, kedZe Boh je ich zdroj. Nemo6Zu vlastnit nieco,
¢o by v Bohu nejakym spdsobom nebolo vecne pritomné, pretoze to ,nieco” by
museli nadobudnut od alternativnej Prvej priciny, ¢o je v rozpore s jedinostou
Boha. Stvorenim sveta teda nevznika nic¢ ,,naviac” k skutocnosti. Ide len o od-
blesk toho, ¢o je v Bohu dokonale pritomné a bolo by to v iom, aj keby svet ne-
stvoril.

Syn zrodenyj z Otca

Samotny tikon stvorenia je definovany poznanim toho, ¢o Boh chce stvorit
a chcenim, aby stvorenie malo existenciu. Toto poznanie akéhosi projektu sveta
a prianim si, aby sa tento projekt realizoval, teda tvori samotny tkon stvorenia
sveta. Projekt sveta, ktory Boh poznd, musi byt vsak nevyhnutne obsiahnuty
v Bohu ako v zdroji a je v iom teda nejakym sposobom vecne pritomny v neko-
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necne dokonalej miere. Bozie poznanie projektu sveta je tak obsiahnuté v neko-
necnom a dokonalom Bozom sebapoznani. Poznanie projektu sveta sa tak vecne
realizuje v rdmci Bozieho poznania svojej vlastnej podstaty.

Ked Boh poznava a vnima seba samého, vidi celti pInost svojho bozstva, teda
celt svoju podstatu. Nemoze ju vnimat len ciastocne, lebo Bozia podstata nema
casti, je jednoduchd. Vnima ju teda, ako svoj dokonaly Obraz. Tento obraz pod-
staty sa ni¢im neodlisuje od samotnej podstaty, lebo poznanie je absoltitne doko-
nalé. Ak clovek poznava svoj obraz (v zrkadle, alebo v mysli), toto poznanie je
vzdy nedokonalé, a preto podstata ¢loveka a podstata jeho obrazu nikdy nebude
totozna. Bude to len nedokonala kopia, ktora sa redlnemu vzoru len priblizuje,
a tak tato kopia nutne bude mat podstatu odliSnt1 od originalu. Boh vSak poznava
absolutne dokonale. Jeho podstata nema ciastky a tak nemoZe poznavat len cias-
tocne. To, ¢o Boh vie o svojej podstate, je absolttne to isté, kym je. Z toho dovodu
je tento obraz Boha skutoénym Bohom. Ni¢ mu z boZskej podstaty nechyba.

Ked vsak Boh vidi svoju podstatu, td nemdZe byt neosobna, pretoze k boz-
skej podstate nevyhnutne patri nejaké ,Ja”. Boh nie je vec, teda ,nieco”. Jedno-
ducha bozska podstata je totoZna s dokonalym rozumom a slobodnou voélou,
teda je osobou, je , niekym”.

Pri Bozom poznani vlastnej podstaty sa tak zacinaju javit dva subjekty cin-
nosti. Jeden subjekt, teda jedno ,Ja” je to, ktoré poznava svoju podstatu. Druhé
,Ja”, ktoré disponuje tou istou boZskou podstatou, je poznavané. V teologickej
terminologii , Ja”, ktoré poznava, je oznac¢ované ako Otec, ktory rodi. Druhé ,Ja“,
ktoré je poznavané, je oznacované ako Syn, ktory je zrodeny. Podstata jedného
i druhého ,,Ja”, sa nijako neodliSuje. Otec, ktory rodj, i Syn, ktory je zrodeny st
tej istej podstaty. Takto Syn nie je nizsi od Otca, lebo ma vSetko ¢o Otec; je jeho
dokonalym obrazom, ani nie je ,, neskorsie” ako Otec, lebo Otec pozna a vidi svoju
podstatu vecne, preto vecne rodi Syna. Jediné, ¢im sa lisi od Otca je vztah. Otec
je rodiaci a Syn je zrodeny.

Rodenie Syna je teda ttkonom Otcovho poznania, Otcovej mysle. Otec poz-
nava Syna vo svojej podstate ako svoj obraz (2Kor 4,4; Kol 1,15; Hebr 1,3), no
kedZe ide o tikkon mysle, Syn je chapany aj ako Bozia Mudrost a casto sa prave
tato skutocnost spominana v Starom zakone (Pris 8,1-36) podla novozakonného
vykladu vztahuje na Syna. A napokon tikonom Otcovho poznania a Otcovej
mysle je jeho Slovo, ktoré o ilom dokonale vypoveda (Jn 1,14-18). A prave titul
Logos - Slovo, je vztahované na Bozieho Syna, ¢i uz v Janovom evanjeliu (Jn 1,1),
alebo v ustalenej teologickej terminoldgii.

6 BARTNIK, Cz.S.: Dogmatyka katolicka. Lublin : Wydawnictwo KUL, 2000, s. 210 —211.
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Projektovanie sveta

Ak uvaZujeme o stvoreni sveta, je zrejmé, Ze na to, aby Boh mohol stvorit
svet, musi to uskutocnit spésobom, ktory Bohu ni¢ k dokonalosti neprida. Stvo-
renie sveta a svet samotny nemoze byt nieco, o by nejakym spdsobom v najdo-
konalejsej miere nebolo pritomné v samotnom Bohu. Ak ma Boh svet ,vymys-
liet”, nutne musi vychadzat len z toho, ¢o ma sam v sebe k dispozicii. To zna-
mena, Ze akakol'vek idea sveta, musi byt v Bohu pritomnd. VyZzaduije to teda, aby
Boh ,nahliadol” do svojho vntitra a poznal nekonec¢né moznosti, ako by svet mo-
hol vyzerat, aby sa pre projekt nejakého sveta rozhodol. Toto ,nahliadnutie do
seba” ¢i poznanie moznych projektov sveta je mozné jedine v pripade, Ze Boh
,hladi do seba”, nie az na zdklade svojho slobodného rozhodnutia, bez ktorého
by mohol existovat. Musi to byt na zaklade spdsobu, akym Boh nutne od vecnosti
existuje, teda na zaklade sposobu, ktory jeho existenciu nutne definuje. Inak toto
Bozie ,nahliadanie do seba” bolo nie¢im, ¢o Bohu priddva dokonalost, ktora
nutne pre svoju existenciu nema, ¢o by bolo absurdné. V Bohu teda nutne musi
existovat vecné BoZie ,nahliadnutie do seba”, teda vecné poznanie vlastnej pod-
staty.

Prave toto vecné rodenie Syna vyjadruje BoZie ,nahliadanie do seba”, teda
vecné poznavanie svojej podstaty. Vdaka tomu Boh moze poznat nekonecné
mnozstvo moznosti, ako by mohol vyzerat svet a aké stupne dokonalosti by
mohli obsahovat rozli¢né stvorenia, ktoré by Boh do sveta umiestnil. Kazda idea,
kazdy ,napad”,” ako by stvorené veci mohli vyzerat, je obsiahnuty a pritomny
v nekonecnej bozskej podstate.

Vdaka Otcovmu poznavaniu svojej podstaty, teda vdaka vecnému rodeniu
Syna, mdze Otec naprojektovat podobu sveta a stvoreni v iom. Nekonecna boz-
ska dokonalost Syna obsahuje vSetky moZné veci, a tak stvorenia st odbleskom,
¢i nedokonalym obrazom vsetkého toho, ¢o je nejakym sposobom pritomné v Sy-
novi. O to viac, ak uvazujeme o cloveku, ako o bytosti, ktora disponuje rozumom
a volou, teda evidentne vys$im stupriom dokonalosti, ako maju stvorenia, s kto-
rymi mame bezprostrednti skiisenost, mozno povedat, Ze ¢lovek je obrazom
Boha, konkrétne obrazom Bozieho Syna. Samozrejme ten obraz daleko zaostava
za dokonalostou Bozieho Syna, no vsetko, ¢o ¢clovek ma, ma len vdaka tomu, Ze
Boh Otec to nachadza vo svojej podstate, ktorti poznava ako svojho Syna.

7 \yraz ,napad” samozrejme treba chdpat analogicky. V doslovnom vyzname ide o myslienku, ktord
clovek ,odniekial dostane”, , pride mu na rozum®. Boh samozrejme nemoze ,,odniekial” dostat mys-
lienku, kedZe je Prvou a nezavislou pricinou. VSetky idei su v iom pritomné a on sa len rozhoduje,
ktoré z nich zrealizuje.
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Mozno teda zhrnuit, ze projekt sveta moze existovat jedine ako odblesk Ot-
covho poznavania Syna. Prave vztah Otcovho rodenia Syna je zakladnou plat-
formou, na zaklade ktorej moze existovat Bozie poznanie, aky svet by mohol
stvorit. Jedine tak BoZzia ¢innost projektovania sveta nepridava nic k Bozej doko-
nalosti. Je totiz obsiahnuta vo ve¢nom a nekonecnom Otcovom poznavani, teda
rodeni Syna.

Svity Duch vychddza od Otca

Stvorenie sveta je definované ako BoZi projekt, ktorému Boh dal existenciu.
Aby mohol svet ,, vymysliet”, musel vychadzat z poznania vlastnej podstaty, pre-
toZe jeho podstata ako zdroj a Pricina vSetkého obsahuje vSetko moZzné v neko-
necnej miere. Projekt vSak potrebuje realizaciu a to je druhy tikon stvoritelskej
¢innosti. Hotovy projekt potrebuje nadobudnuit existenciu a naplnenie jeho po-
tencialu. Kym vytvorenie projektu je tkonom rozumu a poznania, jeho realizacia
je ikonom vodle, a teda chcenia.

Je zjavné, Ze svet existuje, teda Ze Boh svet chce, a tak mu existenciu aj daro-
val a napitia jeho potenciél. Bozie chcenie mus{ byt totozné s Bozou podstatou,
a tak charakterizuje jeho identitu. Zaroven vSak tvorenie sveta je z Bozieho hla-
diska slobodné, ¢o znamena, Ze je myslitelnd alternativa, Ze by Boh svet nestvoril.
Ak Bozie chcenie je totoZné sjeho podstatou a Boh moZe aj nechciet svet, ako
moze byt Boh chcenim a zdroven nechciet svet? Boh nutne musi nieco chciet, lebo
chcenie bez predmetu chcenia je negaciou chcenia. Zarovern aby mohol chciet
svet, musi chciet nieco vo vyssej, dokonca nekonecnej miere, aby na zdklade toho
mohol chciet svet. Ak by ni¢ nechcel nutne v nekonecnej miere, potom by chce-
nim sveta ziskal novu kvalitu a chcenie sveta by mu nieco pridavalo, ¢o povodne
nemal. A toto je pre Prva pricinu ako zdroj vSetkého absurdné.

Boh teda nutne musi nieco chciet v nekonecnej miere, aby chcenie sveta bolo
vObec realne. Takto je stvorenie sveta len odbleskom dokonalého chcenia, ktoré
je vBohu ani¢ mu nepridava, kedZe samotné BoZie chcenie ma nekonecnti
mieru. Ostava otazka, ze ak Boh nemoze byt odkazany na chcenie sveta, ale musi
chciet nieco iné a to v dokonalej a nekonecnej miere, ¢o je teda prvotnym, zaklad-
nym a nutnym predmetom jeho chcenia? Do tivahy ako jedina alternativa k stvo-
reniu pripada len on sam, jeho vlastna podstata, ktord je nestvorena a nekonecna.
Bozie chcenie je teda ve¢ne nasmerované k prianiu si vsetkého, co obsahuje jeho
podstata. Toto chcenie je dokonalé a nekonecné.

Ked Boh chce a praje si vsetko, ¢o ma, celt svoju podstatu, celé nekonecné
a nedelitelné Dobro, ktorym je on sam, tento tikon sa realizuje na zaklade svojho
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sebapoznania. V teologickom jazyku sa Bozie poznanie realizuje na principe Ot-
covho rodenia Syna. Otec v Synovi poznava svoj dokonaly obraz, ktory ma s Ot-
com absoltitne totoznt podstatu. Ked'ze v Synovi, vo svojom dokonalom Obraze
poznava svoju podstatu, ttkonom vole chce, aby Boh, ktorého poznava v Synovi,
vlastnil tato podstatu, aby mal vsetko, ¢o ,,robi Boha Bohom”. Nejde o ¢asovu
postupnost v tom zmysle, ze Otec vidi, akoby Syn tato podstatu nemal, a tak
chce, aby ju nadobudol. Ide o veény nemenitelny permanentny stav chcenia
apriania bozskej podstaty Synovi zo strany Otca. Otec teda vecne existuje
v stave, v ktorom dokonale jedinym tikonom poznava Syna ako svoj obraz a za-
roven vecne svojou volou chce, aby mal vsetko, ¢o ma Otec, teda celt bozsku
podstatu. V tomto vztahu k Synovi mu teda Otec praje a ddva mu vsetko, ¢o ma,
¢o ho ,,robi Bohom”, teda celt bozsku podstatu, ktora je totozna s nekoneénym
Dobrom, a tak Syna dokonale miluje.

Ak je Otec ,Ja”, ktoré pozndva a Syn ,Ja”, ktoré je poznavané, objavuje sa tu
eSte boZska podstata, ktort Otec praje a dava Synovi. KedZe ide o bozska pod-
statu, teda vSetko, ¢o Otec m4, tato podstata sa ni¢im nelisi od Otcovej podstaty.
Jednak Otec dédva Synovi vsetko, a jednak nemo6ze mu dat len cast toho, ¢o ma,
pretoZe Otcova bozska podstata je jednoducha, a tak sa neda rozdelit na casti.
Otcova podstata, Synova podstata, ktora je dokonalym obrazom Otcovej boZskej
podstaty a bozskd podstata, ktord je Otcom darovand Synovi, je jedna a ta ista
podstata. Neexistuje medzi tymito podstatami Ziadny rozdiel. Ide o absolttnu to-
toznost jednoduchej bytnosti, kde nema ako existovat akykolvek rozdiel. Tieto
podstaty sa nemaju ako ciastocne 1iSit, lebo nemaju casti.

Dodlezité je vziat do tivahy, Ze bozska prirodzenost nemdze byt neosobna.
Nemoze to byt nieco, nutne to musi byt niekto, kedze ma rozum a volu, dokonca
spravne povedané, je Rozumom a Volou. Ak polozime otazku , Kto je ten, koho
Otec praje a dava Synovi?”, zjavne tym hladame totoZnost nejakého ,Ja”, teda
nejakého subjektu. Ten subjekt vsak nie je Otec, ktory je v tomto vztahu davajici.
Nie je to ani Syn, ktory je obdarovany. Je to niekto, kto je davany, teda je Darom.
V teoldgii sa tento Dar, ktory ma bozska podstatu totoznti z Otcovou a Synovou,
nazyva Svity Duch. Ukon Otcovej vole, ktorou Otec dava Svatého Ducha Synovi,
sa v teologickej terminologii nazyva dychanim Svétého Ducha.

Realizdcia projektu sveta

Ak sa vratime k procesu tvorenia sveta, faktom je, Ze jeho , vymyslenie” je
len cast procesu. Projekt je totiz potrebné zrealizovat. Idei je potrebné dat exis-
tenciu. Aby jej tito existenciu mohol Boh udelit, musi to byt opat ¢innost, ktora
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Bohu ni¢ nepridava, teda ide o nieco, ¢o je v Bohu od vec¢nosti nutne pritomné
a tvori takpovediac samotnu definiciu Boha.

Ak sa vratime k vnutrotrojicnym vztahom, nachadzame tu spominané Ot-
covo dychanie Svatého Ducha, teda Otcovo prianie bozskej podstaty Synovi. Ak
vezmeme do tvahy, ze Bozska podstata je totozna s nekone¢nym dobrom, po-
tom toto Otcovo prianie bozskej podstaty mozno tiplne opravnene definovat ako
prianie dobra, ¢i ako dokonalu lasku.

Tento dar Otca Synovi je zakladnou platformou pre to, aby Boh mohol davat
nieco svetu. Bez Otcovho darovania Ducha Synovi, by Otcovo darovanie ¢oho-
kolvek svetu bolo nie¢im, ¢o by v Bohu neexistovalo, a tak by k Bohu pridavalo
nova dokonalost, ¢o je absurdné.

Ak mame upresnit a skonkretizovat dar, ktory dava Otec svetu, musime
vziat do tivahy, Ze jedna z definicii BoZej podstaty je existencia, s ktorou je tato
podstata totozna. Svaty Duch, ktory ma bozZska podstatu je teda existenciou,
a prave tu je potrebné pridat k projektu sveta, aby mohol svet vstupit do reality
a byt tak stvoreny. Znamena to teda, Ze Boh Otec dava svetu Svatého Ducha, aby
ho tak udrziaval v existencii.

Nemozno vsak uvazovat takym sposobom, Ze by svetu daval len , ktisok”
Svitého Ducha, ktorym je existencia. Podstata Svatého Ducha je jednoducha a ne-
delitelna. Pripada do uivahy, Ze by Boha nedaval Ducha vobec, alebo ked ho
dava, tak celého. Dar Otca svetu je teda davanie Ducha v plnosti. Samozrejme, ze
stvoreny a konec¢ny svet nedokaze obsiahnut nekone¢ného Svatého Ducha. Na-
priek tomu mozno povedat, Ze Boh Otec d4va svetu tolko Svatého Ducha, kolko
sa do sveta ,,zmesti”. Nejde teda o ciastocné darovanie Ducha svetu, ale o ¢ias-
to¢nu1 schopnost prijat bohatstvo tohto Daru zo strany sveta.

Svet teda dostava od Boha nie len ¢iru existenciu, ale naplnenie vSetkého po-
tencialu, ktory maja jednotlivé stvorenia. Ak sa zameriame konkrétne na cloveka,
nedostava teda od Boha len to, ze moze existovat, ale vetko, ¢o ho robi ¢lovekom
vratane jeho rozumu a slobodnej vole.

Takto na stvoreni sveta ma tcast kazda Osoba z Trojice. Boh teda tvori svet
tak, ze Otec ho projektuje podla Syna a prevadza ho do reality darovanim Ducha.

Svity Duch vychddza i zo Syna

Je nevyhnutné vziat do tivahy, Ze Syn je dokonalym obrazom Otca. Doko-
naly obraz Otca robi to isté ako Otec. Jezi$ to potvrdzuje, ked hovori: ,Syn nemoze
ni¢ robit sam od seba, len to, Go vidi robit Otca. Co robi Otec, to robi podobne aj Syn” (Jn
5,19). Tak, ako osoba podava dar svojmu obrazu v dokonalom zrkadle, rovnako
obraz v tomto zrkadle podava presne to isté svojmu originalu.
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V teologickom jazyku to znamena, ze Svity Duch je Dar Otca Synovi a zaro-
ven jedinym ve¢nym tikonom je Darom Syna Otcovi. Ak teda Otec dycha Sva-
tého Ducha, nevyhnutne aj Syn, ako dokonaly obraz Otca dycha Svatého Ducha.
Zjavne nejde o nejaky stvrty subjekt, pretoze Dar, ktory Otec dava Synovi a Dar,
ktory Syn dava Otcovi, je absolttne totozny. Neexistuje spdsob, ako tieto dary
rozlisit. Ich podstata je bozska, teda totozna a definicia subjektu je Dar, teda ten,
kto je darovany. Ak nie je rozdiel ani v podstate, ani v Osobe, ide o jeden a ten
isty subjekt.

Clovek ako stvorenie schopné lisky

Cely svet, ako BozZie stvorenie, je prirodzene BoZim vlastnictvom. Svojou
existenciou teda prejavuje svoju nalezitost Bohu a zaroven vyjadruje krasu, mad-
rost a dobrotu Boha, ktora je v najvyssej miery v Bohu pritomna a z ktorej Boh
prostrednictvom Sviatého Ducha udeluje svetu. V najvyssSej miere v tomto svete
to plati pre cloveka, ktory je v tomto svete na najvyssej dokonalostnej trovni.
U cloveka je vSak plnost tejto nalezitosti Bohu podmienena jeho slobodnou vo-
Tou. Boh ho stvoril do stavu, kedy sa ¢lovek slobodne rozhoduje, i sa odovzda
cely Bohu a Bude bohu patrit Zijic pod jeho vladou, alebo ¢i sa od Boha distan-
cuje abude Zit podla vlastnej vole a podla vlastnych predstav. KedZe je Boh
zdrojom vSetkého dobra a zaroven je clovek stvoreny Bohom s tym zamerom,
aby ho Boh mohol tymto dobrom zahriat, je prirodzené pre ¢loveka byt BoZim
vlastnictvom a existovat v stave plného sebadarovania Bohu. Schopnost vztahu
sebadarovania ¢loveka Bohu, ktory Boh do ¢loveka vlozil, je mozny len v pri-
pade, Ze tento vztah ma svoj pravzor a je pritomny nejakym spdsobom v najdo-
konalejsej miere v samotnom Bohu.

Ak vezmeme do tvahy, Ze Otec tvori cloveka na obraz Syna, schopnost
vztahu sebadarovania cloveka Otcovi zavisi od existencie vztahu sebadarovania
Syna Otcovi. Prave na principe Synovho sebadarovania Otcovi, co je teologicky
definované ako Synovo dychanie Svatého Ducha, je mozné stvorenie schopnosti
cloveka odovzdavat sa v plnosti Bohu.

Bez Synovho dychania Ducha by stvorenim schopnosti ¢loveka mat vztah
sebadarovania, ¢i lasky, Boh stvoril nieco, ¢o v iom nie je vecne pritomné v naj-
dokonalejsej miere. Nieco také je vSak absurdné. Boh nemoze davat, ¢o sam nema
anemoze stvorenim nieco ziskavat, kedZe je nezavisla Prva pric¢ina.

Tvrdenie, ze Svéaty Duch vychadza vylucne z Otca, teda odmietanie ucenia
o Filioque, znamena absenciu aktivneho vztahu Syna k Otcovi. Stvorenie sveta
takouto Trojicou by znamenalo, Ze ¢lovek by nemohol mat schopnost milovat
Boha a sltzit mu. Bol by ¢iri prijimatel Bozieho Zivota, no nebol by schopny na to
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akokolvek reagovat, nebol by schopny aktivneho vztahu lasky k Bohu. Syn by
bol absolutne pasivnym obrazom cloveka, atak clovek by nebol absoltiitne
schopny ani lasky k druhému cloveku. I to totiz vyzaduje schopnost aktivneho
sebadarovania, ktort1 vSak obrazu, podla ktorého by bol stvoreny, chyba. Kon-
Strukt Trojice bez Filioque by mal takéto destruktivne dosledky.

Svet potencialne stvoreny Trojicou s vyltcenim Filioque evidentne nezodpo-
veda realite. Samotna existencia sveta, resp. samotna realna moznost existencie
sveta takého, aky je, nevyvratitelnym spdsobom potvrdzuje existenciu Stvoritela
ako Trojice, ktora v sebe v najdokonalejsej miere obsahuje ako v pricine vsetko,
¢o sa na nizSej dokonalostnej trovni prejavuje vo svete ako v jej ucinku.
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Podobenstvo ako okno do sveta historického Jezisa

Lubos PAVLISINOVIC

Abstract

The study examines contemporary challenges in the long-term formation of theology
graduates by focusing on the proper understanding and interpretation of biblical parables
as a literary and theological genre. Parables are frequently oversimplified, decontextuali-
zed, or reduced to a single moral point, which obscures their narrative complexity and
interpretative openness. The purpose of this contribution is therefore to identify recurring
interpretative errors, and to propose principles that allow parables to function as “win-
dows” into the historical world of Jesus rather than as mirrors of the reader’s assumptions.
The findings show that parables emerge as metaphorical, often shocking narratives de-
signed to provoke, unsettle, and reframe the listener’s worldview; their meaning depends
heavily on historical, social, and economic contexts, as well as on sensitivity to intertextual
echoes within Jewish Scripture.

Key words: Parable. Biblical interpretation. Window. Historical Jesus. Context.
Exegesis. Hermeneutics.

Uvod

Predkladany prispevok ma za ciel prezentovat reflexiu nad aktudlnymi vyzvami
v ramci dlhodobej formacie absolventov teoldgie a to z pohl'adu biblickej teoldgie.
Prezentovana téma sa zameriava na spravne uchopenie podobenstva ako zanru,
a to z toho dovodu, Ze velakrat mozeme byt svedkami nespravneho narabania
s tymito textami. Absolventi teoldgie sa velmi casto uchyluju k priliSnému zjed-
nodusovaniu a okliestovaniu podobenstiev, ¢o vedie k ich nespravnej interpreta-
cii. Podobenstva, niektoré dlhé len jednu ¢i dve vety, sa casto povazuja za charak-
teristicky znak JeziSovho ucenia. Tento fakt je zvyrazneny aj v texte evanjelia
podla Marka: ,,V mnohych takychto podobenstvach im hlasal slovo podIa toho,
ako boli schopni poctivat. Bez podobenstva im ani nehovoril. Ale svojim uceni-
kom v stikromi vsetko vysvetlil.” (Mk 4,33-34). Tak ako zastupy, ktoré si po vypo-
cuti tychto pribehov z ust Jezisa Krista museli n4jst svoje vlastné pochopenie, tak
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podobne aj my musime hladat to svoje.! Avsak pri tomto hladani je potrebné na-
novo si uvedomovat, ze napriek svojej kratkosti sa tieto, na prvy pohlad jednodu-
ché pribehy, pri hlbSom skiimani ukazuja byt vsetko iné, len nie tak jednoduché.?

Vztah medzi parabole a masal

Samotny termin , podobenstvo” je preklad gréckeho ekvivalentu parabole,
ktory je odvodeny od slovesa paraballo, ¢o doslova mdzeme prelozit ako ,, polozit
veci vedla seba” ¢i ,hodit vedla seba”. Tato charakteristika je etymologicky
blizka k terminu alegoéria, ¢o doslova mozno prelozit ako “hovorit prenesene,
v obrazoch”. Grécky termin parabolé je ekvivalentom hebrejského masal, ¢o je vi-
diteIné na ich vzdjomnej ekvivalencii v ramci LXX, kde okrem jedného pouZitia
v Kaz 1,173 sa termin parabolé stale pouZiva na preklad hebrejského terminu masal.
V niekolkych pripadoch vSak termin masal nie je preloZeny ekvivalentom para-
bole. Pét z tychto pripadov zahfiia masal pouZzity v negativnom zmysle prislovec-
ného posmechu. V tychto pripadoch, kde je badateIné pouZitie v negativhom
zmysle, LXX jednoznacne uprednostiiuje nepouzit termin parabole. V piatich
dalsich pripadoch je pouzitd na preloZenie hebrejského masal ina alternativa ako
termin parabole, zvycajne preto, ze Specifickejsi grécky termin je v konkrétnom
kontexte vhodnejsi na upresnenie inak Sirokého vyznamu slova masal. V tivode
Knihy prislovi je pouzity termin paroimai, t.z. ,prislovia” alebo ,zasady”, hoci
v Pris 1,6 sa masal preklada termin paraboleé. V nazve zbierky zacinajicej v Pris 25,1
je pouzity termin paideia, teda ,, poucenie”. A v tivode dvoch Jébovych prejavov,
kde sa v hebrej¢ine nachadza termin masal, tak LXX pouziva prooimios, pravde-
podobne v zmysle ,avod”. A posledné pouzitie v Nm 21,27 hebrej¢ina pouziva
mesalim na oznacenie ,,spevakov”, resp. ,interpretov mesalim®, ¢o LXX preklada
ako antigmatistai, teda ,,osoby kladtce hadanky”. Vo vSeobecnosti LXX nede-
monstruje nové alebo prelomové pouzitie terminu parabole a vlastne svojim spo-
sobom okliestuje vyznam tohto terminu, najma pokial ide o jeho negativny zmy-
sel. Pri preklade terminu masal ekvivalentom parabole, LXX zvyraziiuje funkciu
,porovnavania“.*

1 LEVINE, A. J.: Short Stories by Jesus : The enigmatic parables of a controversial rabbi. New York, NY :
HarperOne, 2014.s. 5.

2 SNODGRASS, K.: From Allegorizing to Allegorizing: A History of the Interpretation of the Parables of
Jesus. In: The Challenge of Jesus’ Parables. Grand Rapids, Ml —Cambridge : 2000. s. 3.

3 Vtexte Kaz 1,17 sa v hebrejskom originaly nachadza dubletna forma ,,poznavat mudrost a tieZ poz-
navat, (Co je) blaznovstvo a pochabost”. V gréckom preklade je druhd Cast preloZzend nie v negativ-
nom zmysle ale v pozitivnom ako ,, poznavat podobenstvéd a vedomost”.

4 SCOTT, B. B.: Hear Then the Parable : A Commentary of the Parables of Jesus. Minneapolis, MN :
Fortress Press, 1989.s. 19 —21.
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Samotny termin masal je mozné prelozit ako , prislovie, porekadlo, tslovie,
mudroslovny vyrok” ¢i dokonca “satiru, posmesny pribeh”.> Uz samotnd r6zno-
rodost hebrejského ekvivalentu naznacuje, Ze nie je spravne definovat a limitovat
podobenstvo ako Specificktt homogénnu formu literarneho zanru, ale je vhodnej-
Sie vnimat podobenstvo ako oznacenie Sirsej palety literarnych foriem. Hebrejsky
koren m-s-1 vo svojej zakladnej slovesnej forme mozeme prelozit ako ,, byt ako”
alebo ,,podobat sa”. V tomto vyzname je tento termin pouZity napr. v Z 143,7:
,.aby som sa nepodobal (m-s-I) tym, ¢o zostupuju do hrobu.” Typické chapanie
masalu ako prislovia ma svoj koren v jeho pouziti v 1Sam 10,12 v spojitosti s oso-
bou Saula. Tento vyznam terminu masal ako prislovia je perzistentny skrze bib-
lické texty ako aj neskorsiu hebrejsku literattru. V hebrejskej biblii je tento heb-
rejsky termin pouZity & uz v nazve Knihy Prislovi ako ,Prislovia (mesle) Sala-
muna, Davidovho syna, izraelského krala”, ¢i dokonca je tento termin pouzity
v nadpise k dvom stborom prislovi v knihe, a to v Pris 10,1-22,16 a Pris 25,1-
29,27 v podobe Salamtinove prislovia. Smerodajné pre pochopenie masalu s aj
slova z Pris 1,5-6: ,,Nech mudry poc¢tiva a obohati sa o vedomosti, nech rozumny
ziska skusenost, aby pochopil prislovia (masal) a prirovnania, slova mudrcov
aich zahady.” V tomto kontexte sa termin masal jednoznacne spdja s vyznamom
ako prislovie, teda jedno-vetny vyrok alebo vetu, ktora zhffia mudrost. Za pozor-
nost stoji aj pouzitie terminu chidah® na konci versa, ktory mézeme prelozit ako
,+hadanka”. Tieto pouZitia terminu masal v kombindcii s inymi vyrazmi tak na-
znacuju jeho SirSie spektrum pouzitia a vyznamu.

PodlIa B. B. Scotta, aj ked st samotné mesalim pouZité tak v novozakonnej ako
aj v rabinskej tradicii, tak v ramci evanjeliovych spisov mozeme rozlisit aj novy
zaner, ktory sa dovtedy nenachadzal v hebrejskej biblii — a tym novym Zanrom je
prave samotny zaner podobenstva. Scott definuje podobenstvo ako podZaner ma-
Salu, ako kratku narativnu fikciu, ktora vytvara odkaz a premostenie k pozado-
vanej téme.” Pri definovani podobenstva je ndpomocnd aj Theonova definicia
bajky (mythos), teda zanru, ktory ma blizko k podobenstvu, ako ,,fiktivneho pri-
slovia na zobrazenie pravdy”.?

> KOEHLER, L. — BAUMGARTNER, W. —RICHARDSON, M. E. J. —STAMM, J. J.: ,masal“, The Hebrew and
Aramaic Lexicon of the Old Testament. Leiden : Brill, 1994-2000. s. 648.

& Podobnym prikladom je pouZitie kombinacie terminov mesalim (prislovia) a chidah (zéhada, ha-
danka, nejasnost) aj v 7 49,5: , K prisloviam (masal) ucho naklafiam, pri zvukoch Iyry vysvetlim svoju
zéhadu (chidah). Porov. CLINES, D. J. A. et. al.: “chidah”, The Dictionary of Classical Hebrew : Vol. I—
VIII. Sheffield : Sheffield Phoenix Press Ltd, 2016. s. 204.

7 SCOTT, Hear Then the Parable. s. 8-12.

8 SNODGRASS, K.: Stories With Intent : A Comprehensive Guide to the Parables of Jesus. Grand Rapids,
Ml : Eerdmans Publishing Co, 2018. s. 22-23.
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V ramci novozakonnych spisov je termin parabolé pouzity minimalne patde-
siat krat, z toho Styridsatosem krat u synoptikov a dva krat v Liste Hebrejom, a to
v Hebr 9,9, kde je pouzity v zmysle ,,podobenstvo, prirovnanie” a v Hebr 11,19,
kdeje pouzity v zmysle ,, predobraz”. V ramci synoptickych evanjelii je distribticia
terminu parabole nasledovna: osemnast krat sa nachadza u Lukasa, sedemnast
krat u Mattsa a trindst krat u Marka. Pouzitie terminu parabolé v synoptickych
evanjeliach vacsinou zodpoveda pouzivaniu terminu masal v hebrejskej literattre.
Zatial ¢o vacsina exegétov chape pouzitie parabolé v podobnom svetle a roznoro-
dosti ako je to v pripade masalu,® tak niektori zastavajii nazor, Ze parabolé nedosa-
huje typicku Sirokt vyznamov paletu, ktorti je mozné vnimat v pripade masalu.!°

Na zéklade analyzy tychto kltucovych terminov tak mézeme chapat podo-
benstva casto ako metaforické texty, ktoré st vo svojej podstate nesputané, chet
Sokovat a konfrontovat posluchaca s novymi otazkami a prave preto je nevhodné
tieto pribehy spajat len s jedinym posolstvom ¢i pretransformovat ich posolstvo
do izolovaného unifikovaného vyznamu. Neistota a ambivalencia st neustale
pritomné. Je velmi dobré, Ze vyklady, ak ich Jezi$ skutocne poskytol, sa k ndm
nedostali. Evanjelisti vo svojej mudrosti nechali vacsinu podobenstiev ako otvo-
rené rozpravania, aby nas pozvali k zapojeniu sa do nich. Kazdy citatel pocuje
odlisné posolstvo a mozZe zistit, Ze to isté podobenstvo casom zanechava viacero
dojmov. Rozne publikum nevyhnutne poc¢tiva rézne posolstva. Redukcia podo-
benstiev na jediny vyznam ni¢i ich esteticky aj eticky potencidl.!!

Podobenstvo ako okno

V tomto prispevku nazerame na podobenstva ako na okna do sveta historic-
kého Jezisa, a to z toho dovodu, Ze tieto kratke pribehy maji potencial preniest
Citatela v Case a priestore do autentického sveta Jezisa Krista a tymto sposobom
napomoct k lepSiemu pochopeniu JeziSovho ucenia. Vo vseobecnosti plati, Ze po-
pri osobnej skisenosti st prave pribehy najrychlejs$im spdsobom ucenia. Pribeh
nas vtiahne do narativneho sveta, kde dochadza k vyvoju, zapletke a rozuzleniu.!?
Pouzitd metafora podobenstva ako okna je icelova, kedZe samotné okno nemusi
niekedy spifiat svoju funkciu a pri $pecifickych svetelnych podmienkach sa stdva
akymsi zrkadlom. Ked' sa clovek pozera do okna z priestoru, ktory je osvetleny
a nazera na priestor za oknom, ktory je v tme, tak v zrkadle nevidi svet za nim, ale

9 Napriklad Jeremias. Porov. Jeremias, J.: The Parables of Jesus. New York : Charles Scribner's Sons,
1972.s. 20.

10 Napriklad Scott alebo Sider. Porov. SCOTT, Hear Then the Parable. s. 21.

11 LEVINE, Short Stories. s. 5.

12 SNODGRASS, Stories With Intent. s. 18.
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vidi len vlastny odraz. Podobné nebezpecenstvo hrozi aj pri podobenstvach. Ak
samotny historicky, socidlny ¢i ekonomicky kontext podobenstva, to znamena
svet Jezisa Krista, na ktory chce citatel nazerat, ostava kvoli ignorancii ¢i nevedo-
mosti Citatela vo tme, tak tieto kratke pribehy viac nesprostredktivaju bohatstvo
sveta Biblie, ale ostavaju len nedokonalym zrkadlom vlastnych predstav a dom-
nienok citatela, ktoré casto nevedomky vtlaca do posvatného textu. Nasledujuci
prispevok tak v kratkosti pomentiva niektoré chyby ktoré vedu k tomuto neZzia-
dticemu stavu a zaroven poskytuje niekolko klIticovych principov, ktoré naopak
umoznuji uchopit podobenstva ako pomyselné okna do sveta historického Jezisa.

V biblickych stadiach existuje staré prislovie, Ze text bez kontextu je len za-
mienkou na to, aby sa skrze neho dalo povedat ¢okolvek, ¢o élovek chce. Cim viac
vSak vieme o povodnych kontextoch, tym bohatsie je nase chapanie Specifického
diela.’® Aby sme lepSie poculi podobenstva v ich povodnych kontextoch a tak ur-
¢ili, ¢o je normdlne a o absurdné, ¢o je konvenéné a ¢o neoc¢akavané, musime res-
pektovat povodny historicky kontext. V ramci neho existuje niekol'ko kltucovych
rovin ako pochopenie zakladnych socidlnych noriem a Struktar ako hodnota cti
a hanby, rodinné vazby, vztah k chudobnym, napr. aké boli kultirne oc¢akavania
od otcov a synov alebo aky bol priebeh hostiny a pravidla pohostinnosti. Dolezité
je pochopenie ekonomickych realit ako prenajimanie pddy, dlhy, dane, fungovanie
obchodnikov a rybarov, vini¢né hospodarenie, napr. ako si nadennici a majitelia
vinic stanovovali svoje zmluvné povinnosti. Podobne vyznamné je aj reSpektova-
nie Zidovskych nabozenskych noriem a zvykov ako napr. MojZzisov zakon, ritudlne
predpisy & vyznam prorockych spisov, vztahy medzi Zidmi a Samaritinmi, ako aj
kazdodenna naboZenska prax. Rekonstrukcia tychto detailov brani tomu, aby sme
do textu premietali moderné modely alebo ocakdvania. Ak sa zmylime v kontexte,
zmylime sa aj v JeZiSovi. Svet Iudi, ktori texty napisali a prvykrat poculi, sa lisi od
nasho sveta. Nemozeme vtlacat nase vlastné hodnoty alebo ocakavania na ich kul-
tary a kontexty. Co sa nam zda zvlastne, pre nich mdZe byt tiplne normalne. Ked
historicky kontext chyba alebo sa v iiom zmylime, podobenstva sa stavaju otvorené
na nepresné, problematické a niekedy az primitivne vyklady.!*

Je dolezité pamatat na charakter JeziSovych povodnych posluchacov. Podo-
benstvo bolo adresované JeZisovym stcasnikom. Co by teda poculi galilejski rol-
nici, farizeji ¢i zadkonnici pri jednotlivych podobenstvach? Aké predstavy alebo
skusenosti by sa im vynarali pri vypocuti Specifickych pribehov? Boli tieto pri-
behy konstruované a vyslovené s ohladom na to komu st adresované? Ak ano,

13 LEVINE, Short Stories. s. 12.
14 LEVINE, Short Stories. s. 12 — 14.
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ako to mohlo vplyvat na formu a obsah samotného podobenstva? Pri poc¢tivani
podobenstiev a ich vnimani v povodnom kontexte urobime dobre, ak na¢vame
ozvenam zidovskych textov, pretoze podobenstva castokrat mozu evokovat
skorsie pribehy. , Isty ¢lovek mal dvoch synov...” (Lukas 15,11) je zaciatkom toho,
¢o sa tradi¢ne nazyva podobenstvom o marnotratnom synovi. JeziSovo zidovské
publikum si vS8ak hned’ pripomenulo inych muzov a ich dvoch synov: Adama
ajeho synov Kaina a Abela; Izmaela a Izédka, synov Abrahdma; ¢i Jakuba a Ezaua,
synov Izaka; a tak dalej. Citanie podobenstva vo svetle predchadzajtcich pribe-
hov vytvdra prekvapenie a vyzvu; a naopak, ¢itanie starozakonnych pribehov vo
svetle podobenstva zase otvara mnozstvo novych poznatkov a interpretacii.'®
Zaroven je doleZité reSpektovat Zaner podobenstva, t.z. vyhybat sa prehna-
nej alegorizacii. Treba odolat pokuseniu citat kaZdy detail podobenstva ako sym-
bol ¢ metaforu a tymto sposobom vtlacat do textu cudzie interpretacie. Tenden-
cia velkej casti interpretov biblickych textov aZ do konca 19. storocia bola alego-
rizovat podobenstva. Samotni cirkevni otcovia, vratane Ireneja, Klementa Ale-
xandrijského, Tertuliana, Origena ¢i Augustina, chdpala podobenstva ako de-
tailnti alegériu. V ramci textu ndsledne podrobne studovali kaZdu jednu cast, ele-
ment ¢i postavu, ktoré vystupovali v podobenstve a prinasali rozne interpretacie
tychto prvkov. Ako priklad moze sluzit dobre zndma Augustinova interpretacia
podobenstva o milosrdnom Samaritanovi z Lk 10,30-37.1 V rdmci svojho alego-
rického vykladu Augustin vnima postavu cestujuceho muza ako Adama, ktory
vysiel z Jeruzalema, v ktorom Augustin vidi nebeské mesto pokoja. Tento muz
cestoval do Jericha, ktoré symbolizuje “mesiac”'?, ktory sa rodj, rastie, napokon
zneho ubtida, az sa straca, podobne ako nds zZivot, a tak predstavuje nasu smr-
telnost. Postavy zlodejov identifikuje s diablom a jeho anjelmi. Knaz a levita, ktori
ho videli a presli okolo, predstavuju knazstvo a sluzbu Starého zakona, ktoré ne-
prispeli k spase Tudstva. Samaritan predstavuje Pana. Hostinec je Cirkev, kde sa
putnici na ceste do svojej nebeskej vlasti osviezuju. Dve mince su dve prikazania
lasky a v postave hostinského videl Augustin apostola Pavla. V podobnom du-
chu tak vznikalo mnoZstvo roznych a jedine¢nych interpretacii, v rdmci ktorych
sa Casto vyrazne lisili od jedného vykladu k druhému. Tento alegoricky pristup
mal vSak aj svojich kritikov, za vSetkych mozeme spomentt najma antiochijsku

15 LEVINE, Short Stories. s. 13.

16 FORBES, G. W.: The God of Old : The Role of Lukan Parables in the Purpose of Luke’s Gospel. Sheffield:
Sheffield Academic Press, 2000. s. 25. SNODGRASS, Stories With Intent. s. 20.

17" Meno Jericho je ¢asto odvadzané od kanadnskeho slove ,jarach”, ¢o znamena , mesiac” alebo sa
odvadza od mena lundrneho bozstva Jarich, ktorého kult mal v skorej faze svojho Sirenia centrum
prave v tomto meste.
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skolu a Jana Zlatousteho. Samotna prax alegorizacie vSak mala ovela skorsie ko-
rene a objavuje sa uz v kumranskych zvitkoch (ako je napr. 1QpHab 12.2-10, kde
je mozné vidiet interpretaciu Hab 2,17), v spisoch Filéna Alexandrijského ¢i hele-
nistickych interpretov Homéra ¢i Platéna.!8

Mnoho podobenstiev v skuto¢nosti pouziva element prekvapenia za ticelom
Sokovania posluchacov. Z tohto dovodu je potrebné velmi opatrne narabat s ne-
skorsimi alegdriami, pretoze hrozi, ze samotné podobenstvo viac nebude oknom
do sveta Jezisa Krista, ale stane sa zrkadlom odrazajacim neskorsie pohlady na
text. Na druhej strane je potrebné vyhnut sa extrémnej simplifikacii, teda zjedno-
duseniu pribehu. Niekedy to, o sa ndm zda zvlastne, je naozaj zvlastne. Zena
bezne ,neskryva” kvas do cesta, a predsa je to sloveso, ktoré Matus aj Lukas pou-
Zivaji na opis tejto ¢innosti. Tu nas uz zavadza vacsina slovenskych prekladov,
ktoré grécke sloveso enkrypto ,skryt“!® prekladaji ako ,, vmiesit“? a tak nas ochu-
dobriuja o prekvapujicu povahu podobenstva. Horcicné semienka neprinasaju

18 SNODGRASS, Stories With Intent. s. 20.

19 |SJ prekladd enkrypto (éykpurtw) ako “skryt” alebo “schovat”. MoZzeme si viak vdimndt, Ze niektoré
slovniky a lexikdny sa uchyluju k interpretacii tohto terminu s ohfadom na kontext podobenstva, v kto-
rom je pouzity. Napr. DBL uvadza, Ze vyznam “skryt” je formalny ale v kontexte podobenstva znamena
“Vlozit”. Podobné pochopenie je demonstrované v Louw-Nida lexikone, kde éykpurttw znamend “skryt”,
o viak podla autorov lexikonu opisuje proces vioZenia nie¢oho do niecoho s désledkom, Ze latka uz nie
je viditelnd. Podobne aj v BDAG alebo Grécko-slovenskom slovniku od Panczovej je viditelnd tendencia
priklanat sa ku konstrukcii “vlozit nieco do niecoho”, ktora je podla autorov implicitne vyjadrena akciou
“schovat mimo dohladu”. Pri vSetkych tychto prekladoch je vsak dolezité si uvedomit, Ze samotny ter-
min éykpuTtw je zloZeny z dvoch terminov a to “év” + “kpurmw”, ¢o doslova znamena “schovat” + “do,
v”. Preklad vo forme “vlozit do” je teda sekundarnou interpretaciou, ktora ¢asto vychadza z ohladu na
poutzitie v texte podobenstva o kvase. Tymto sposobom vsak dochadza k domestikacii jazyku podoben-
stva uz v primarnych zdrojoch ako lexikény ¢&i slovniky, ¢o ma za nasledok ochudobnenie podobenstva
0 nezvycCajnost a neocakavanu zapletku. Porov. LIDDELL, H. G. —SCOTT, R. —JONES, H. S. — MCKENZIE,
R.: “éykpurttw”, A Greek-English Lexicon : Ninth Edition with a Revised Supplement. Oxford : Oxford Uni-
versity Press, 1996. s. 474. SWANSON, J.: “1606 éykpurttw”, Dictionary of Biblical Languages with Se-
mantic Domains: Greek (New Testament) [Logos Research Edition]. Oak Harbor : Logos Research Sys-
tems, 1997. LOUW, J. P.—NIDA, E. A.: “85.50 éykpurttw”, Greek-English Lexicon of the New Testament:
Based on Semantic Domains. V. 1. Introduction and domains. New York : United Bible Societies, 1996. s.
727. ARNDT, W. — DANKER, F. W. —BAUER, W.: “éykpurttw”, A Greek-English Lexicon of the New Testa-
ment and Other Early Christian Literature. Chicago : University of Chicago Press, 2000. p. 274.
PANCZOVA, H.: “¢ykpUrtiw”, Grécko-slovensky slovnik : Od Homéra po krestanskych autorov. Bratislava
: Lingea, 2012. s. 387.

20 Sloveso éykpurttw v Lk 13,21 je vo verzii SSV prelozené v zmysle “vmiesi do”, SEB ho preklada vo forme
“zamiesila do” a Rohackova verzia pouziva preklad vo forme “zarobila ho do”. Pre porovnanie je zauiji-
mavé sledovat réznorodost foriem v ramci anglickych prekladov, kde najdeme doslovny preklad
éykpurtw v KIV ¢ RSV vo forme ,,(a woman) hid in“, avsak verzia NRSVCE uz preklada v podobe ,,(a
woman) mixed in“ pricom dodava pozndmku pod Ciarou, v ktorej vysvetluje, Ze pdvodny grécky termin
je vzmysle ,hidin“. NIV preklada bez pozndmky v prenesenom zmysle ,,(a woman) mixed into”.
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obrovské stromy a majitelia vinic zvycajne neprovokuja svojich robotnikov vytva-
ranim falosnych oc¢akavani. Trik spociva v tom, urcit, ¢o je v podobenstve prekva-
pujuce a ¢o nie. A v JeziSovych podobenstvach je vela prekvapujucich veci.?! Po-
dobenstva skutocne odzbrojuju posluchaca alebo citatela svojou davkou kazdo-
denného realizmu a jednoduchosti, avSak nasledné pouzitie hyperboly, extrava-
gancie ¢i neocakavanej nezvycajnosti je zjavne navrhnuté tak, aby sokovalo. Tento
Sokovy prvok je zase navrhnuty tak, aby spochybnil a vyvolal Specifickt reakciu.??

Podobenstva boli vyslovované v zivych, interaktivnych situdciach a niekedy
reagovali na konkrétne momenty. Je preto dolezité zohladnit tistny a performa-
tivny charakter podobenstiev, ktory tizko stvisi aj so situdciu, v ktorej konkrétne
podobenstvo odznelo. Samotné podobenstva treba chapat ako sucast JeZisovej
ustnej vyucovacej metody, to znamena, Ze je potrebné brat do ivahy aj potencio-
nalny humor, satiru ¢i iréniu. Netreba tu zabudat na uz spominant pribuznost
novozakonného porekadla so starozakonnym masalom, ktory moze mat charak-
ter aj satiry, vysmechu ¢i posmesného prislovia. Pri Studiu tychto textov je preto
dolezité klast si aj otdzku za akym tcelom a akym spdsobom bolo podobenstvo
samotnym Kristom vyslovené, a na aku situaciu reagovalo.?

Pri stadiu biblického textu je doleZité vediet aj ohranicit logické textové jed-
notky, teda delimitovat samotny text, na ktory sa chcem zamerat. Tento krok
umoznuje vhimat samotnti dynamiku v rdmci ohranicenej textovej jednotky a za-
roven analyzovat sivis a vztah s blizkym ako aj vzdialenym kontextom. Rovnako
aj pri podobenstvach je dolezité urcit text samotného podobenstva. Text samot-
ného podobenstva moze byt ¢asto doprevadzany dalsim komentarom ¢i vysvet-
lenim. Pri analyzovani podobenstva je vhodné uvedomovat si moznost existencie
neskorsieho redakéného materidlu. Tymto sposobom moZe redlny citatel nahliad-
nut skrze jednotlivé vrstvy textu a predchadza tomu, aby sa podobenstvo stalo len
pomyselnym zrkadlom neskorsieho vykladu. Vhodnym prikladom je podoben-
stvo o vdove a sudcovi v Lk 18,1-8. Pri blizSom sktimani je zjavné, Ze samotny text
podobenstva je v Lk 18,2-5, pricom vers Lk 18,1 je pomyselnym tivodom do po-
dobenstva a verse Lk 18,6-8 dodato¢nym komentarom k pribehu. Podobenstvo je
teda v Lk 18,1 uvedené textom: “Rozpovedal im podobenstvo, ako sa treba stale
modlit a neochabovat”, pri¢om je na mieste daf si otazku, ¢i stalost a vytrvalost
v modlitbe je vobec kltucovou témou podobenstva. Ako poznamenal Bovon,

21 LEVINE, Short Stories. s. 14.

22 FORBES, The God of Old. s. 29-30, 46-47.

23 L ONGENECKER, R. N. (ed.): The Challenge of Jesus Parable. Grand Rapids, M| — Cambridge : Wm. B.
Eerdmans Publishing Co, 2000. s. ix.
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bezne nenachadzame akési nadpisy k podobenstvam alebo navody ako ich cha-
pat. Avsak tento tvod k podobenstvu ukazuje, Ze v oéiach autora, ¢i redaktora
textu, samotné posolstvo podobenstva je nejasné ¢i kontroverzné a tymto dodat-
kom chcel tento problém vyriesit?4, zaroven vsak tymto krokom samotné podo-
benstvo okliestil a ziizil potenciondlnu paletu interpretacie.

V neposlednom rade je potrebné nebat sa nechat podobenstvo spochybnit
moderné predstavy. To, ze podobenstva chcti provokovat a spochybriovat zau-
zivané predstavy a postoje je v samotnej povahe tychto textov. Ak interpretacia
jednoducho potvrdi nase moderné hodnoty bez napétia, casto to znamena, Ze na-
zerame na podobenstvo ako na zrkadlo a nie ako na okno, ktoré nas vtahuje do
iného sveta. Poctivanie nie je len vyzvou, je to aj umenie a toto umenie sa stratilo.
V priebehu storoci, poéntic samotnymi pisatelmi evanjelii, boli podobenstva pri-
liSne alegorizované, bezbreho moralizované a kristologizované, a vsetkymi moz-
nymi sposobmi zdomestikované a skrotené bud do fraz ako ,Boh nas miluje”
alebo ,,Bud dobry”. Prili$ casto sa uspokojujeme s jednoduchymi interpretaciami:
mali by sme byt dobry ako milosrdny Samaritan; bude nam odpustené, tak ako
marnotratnému synovi; mali by sme sa trpezlivo modlit ako vytrvald vdova. Ked
hladame univerzalnu moralku v Zanri, ktory je uréeny na prekvapenie a vyzvu,
v Zanri, ktory je urceny na to aby otriasol svojim obecenstvom a hladame len je-
diny vyznam vo forme, ktord je otvorena na viacero interpretdcii, nevyhnutne
obmedzujeme podobenstva a tym aj seba samych. Ak sa zastavime pri jedno-
duchych ponauceniach, nech st1 akokolvek dobré, stratime spdsob, akym JeziSovi
prvinasledovnici poc¢uli podobenstva, a stratime genialitu JeZiSovho ucenia. Tito
nasledovnici, rovnako ako sam Jezis, boli Zidia a Zidia vedeli, Ze podobenstva su
viac nez len detské pribehy alebo preformulovania vSeobecne znamych veci. Ve-
deli, Ze podobenstva a rozpravaci podobenstiev st tam na to, aby ich podnietili
vidiet svet inak.?> Dovolme podobenstvam, aby podnietili aj nas vidiet JeziSov
svet inak, aby neboli len nedokonalymi zrkadlami alebo skuto¢nymi oknami do
sveta Biblie.

Zaver

Tento prispevok ukazal, Ze spravne porozumenie zanru podobenstiev je klt-
¢ové pre kvalitnt formaciu absolventov teoldgie a pre zodpovedné narabanie s

24 BOVON, F.: Luke 2: A Commentary on the Gospel of Luke 9:51-19:27. Minneapolis, MN : Fortress
Press, 2013. s. 529-530. Podobne aj Fitzmyer nazerd na Lk 18,1 ako produkt neskorsej redakénej ¢in-
nosti, pricom tento text dokonca povazuje za Ucelovo sformulovany podla versu Lk 18,8b. FITZMYER,
J. A.: The Gospel according to Luke X-XXIV: introduction, translation, and notes. New Haven — London:
Yale University Press, 2008, p. 1175-1176.

25 LEVINE, Short Stories, s. 7-8.
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biblickym textom. Vychodiskova téza — Ze podobenstva mézu byt oknami do
sveta historického Jezisa len vtedy, ak ich interpretujeme s reSpektom k ich lite-
rarnej povahe, historickému kontextu a narativnej komplexnosti — sa potvrdila
analyzou zakladnych pojmov masal a parabole, ako aj reflexiou najcastejsich inter-
pretacnych chyb. Bolo ukazané, ze podobenstva st viacvrstvové texty, ktorych
prekvapivy a provokacny charakter sa straca pri zjednodusovani, moralizovani
¢i alegorizovani. Rovnako sa ukazalo, Ze ich pochopenie zavisi od poznania so-
cialnych, ekonomickych a ndboZenskych realii sveta, v ktorom vznikli, ako aj od
senzitivity voci zidovskym textovym ozvenam, ktoré formovali ich prirodzeny
interpretacny horizont.

Tymto sposobom sa Studia vratila k itvodnej otazke: ako mozno zabranit
tomu, aby sa podobenstva stali iba zrkadlom vlastnych predstav citatela? Odpo-
ved spociva v doslednom respektovani Zanru, kontextu a performativneho cha-
rakteru tychto vyrokov, ktoré boli povodne urcené na to, aby zneistili svojich ad-
resatov a otvorili novy pohlad na kltucové témy. Podobenstva tak znovu nado-
budaju svoju povodnu pedagogick silu a mézu aj dnesného citatela viest k hlb-
Siemu porozumeniu JeZiSovho ucenia a jeho sveta. Vyznam tychto zisteni presa-
huje tizky ramec exegetickej metodologie. Poukazuje na potrebu formovat teolo-
gov, ktori dokaZzu pracovat s textom citlivo, kriticky a tvorivo, a ktori budu
schopni sprostredkovat biblické posolstvo tak, aby nebolo zbyto¢ne zreduko-
vané a zjednodusené, ale aby bolo neustéle zdrojom novych a aktudlnych vyziev
pre cirkevné spolocenstva v stiasnosti.
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Svedectvo vd'acnosti za dar
blahoslaveného biskupa — mucenika Pavla Petra Gojdica
a spomienka na profesora Petra Sturaka

Tvana HALGASOVA

Abstract

Slovakia is one of the countries that, during the previous regime of the 1950s, made
great sacrifices on the altar of national, state, civil and religious freedom. These victims
included priests and bishops. One of them is the Greek Catholic Bishop of Presov Pavol
Peter Gojdic. The article brings testimonies about him recorded by relatives, clergy, be-
lievers, laypeople, and families. Thanks to his example of selfless and heroic service to the
Greek Catholic Church in Slovakia, future generations of graduates of church schools and
theological faculties can still be formed today. Last but not least, the article brings to mind
the memory of Professor Peter Sturdk, a church historian, author of a book about Bishop
Gojdic and former dean of the Greek Catholic Theological Faculty.

Key words: Testimony. Bishop Gojdic. Family. Remembrance. Peter Sturdk.

Uvod
Vo svojom prispevku sa sustredim na dve kIti¢ové osobnosti, ktoré prispeli k for-
movaniu mdjho Zivotného smerovania: nasho blahoslaveného biskupa — muce-
nika Pavla Petra Gojdica a profesora a skolitela licenciatnej a dizerta¢nej prace
Petra Sturdka. Na iivod zac¢nem netradicne, nie odborne, ale skor osobne.

Po skonceni magisterského stadia na Gréckokatolickej teologickej fakulte
PreSovskej univerzity v maji 2008 a takmer jednorocnej pedagogickej ¢innosti na
Stukromnom osemro¢nom gymnaziu v KoSiciach som sa rozhodovala Quo eam?,
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resp. Quo vadis? (Kam dalej?). Nastup leta bol spojeny s tymito otazkami inten-
zivnejsie. Stala som na zivotnej krizovatke v presvedceni viac sa modlit k naSmu
blahoslavenému biskupovi Pavlovi Petrovi Gojdicovi'.

Uz pocas stdia na vysokej Skole ma oslovovali moralne ¢nosti, ktorymi dis-
ponoval —jeho skromnost, pokora a laska. Reflektujic mocensko-politickt situa-
ciu, aka vladla v obdobi biskupskej sluzby Pavla Petra Gojdica, ma fascinovala
jednoduchost a vntitorna sila jeho osobnosti. V obdobi rokov 1927 — 1950 zastaval
biskupsky urad ako zodpovedny a starostlivy otec. Hoci nezanechal monogra-
fické diela, jeho pastierske listy, nabozenské tivahy a meditacie, uryvky z kazni
a prihovory, ktoré adresoval svojim veriacim st nad¢asové a pravom hodné ticty
na oltari v katolickej cirkvi po celom svete.? Dokazuje to aj skutocnost, Ze temné
obdobie skusky, ktoré v 50. rokoch 20. storocia dol'ahlo na Gréckokatolicku cir-
kev, sa aj vdaka vernosti a vytrvalosti biskupa Pavla Petra Gojdica stalo koruno-
vané jeho vyhlasenim za blahoslaveného.?

Prvé informdcie o vyznamnej osobnosti nasej Cirkvi nam Studentom na
prednaskach so zapalom odovzdal a sprostredkoval na predmete Dejiny grécko-
katolickej Cirkvi profesor Peter Sturak. Zaiste aj vdaka tymto poznatkom sa mi
otvarala moznost ist viac do hibky a venovat sa aj v d'alSom $tudiu osobnosti bis-
kupa —mucenika. NajbliZsie roky denného doktorandského stidia boli venované
prave jemu. Duchovny a mordlny vijznam osobnosti blahoslaveného biskupa Pavla Petra
Gojdica v kontexte rodinnej problematiky — tak znela téma mojej dizertacnej prace,
v ktorej st 0. i. zaznamenané aj svedectva jednotlivcov, knazov, laikov ¢i celych
rodin o blahoslavenom biskupovi Pavlovi Petrovi Gojdicovi. Zopar svedectiev
o martyrovi nasej Cirkvi prinasam aj v tomto prispevku. Vsetky st dokazom jed-
ného hlbokého odkazu — vdacnosti za dar jeho Zivota.

1 Biskupa Pavla Petra Gojdica dria 4. novembra 2001 Svaty Otec Jan Pavol Il. na svatopeterskom na-
mesti vo Vatikdne powysil na oltar a vyhlasil za blahoslaveného. Slavnost prenesenia relikvii blahosla-
veného Pavla Petra Gojdica OSBM sa uskutocnila v sobotu 17. novembra 2001 v Mestskej hale v Pre-
Sove, pri ktorej dakovnu svatu liturgiu sluzil presovsky eparchidlny biskup Mons. Jan Hirka. Porov.
STURAK, P.: Blahoslaveny biskup — mucenik Pavol Peter Gojdi¢ OSBM vo svetle vyro&i (100 rokov od
krazskej vysviacky a 10 rokov od beatifikacie). In: CORANIC, J. — KOPRIVNAKOVA, J. — STURAK, P.
(eds.): Gréckokatolicka cirkev na Slovensku vo svetle vyroci Il. PreSov : Gréckokatolicka teologicka fa-
kulta, 2012, s. 123.

2 Blahoslaveny Pavol Peter Gojdic, OSBM, Biskup-mucenik (1888 — 1960).
<http://test.grkatpo.sk/?pavol_peter_gojdic>. (27. 01. 2012).

3 GABOR, S.: Historicka beatifikacia biskupa kyr Pavla Petra Gojdi¢a a 0. Metoda Dominika Tréku [Rim
4. november 2001]. In: Slovo, ¢asopis gréckokatolickej cirkvi. Presov : PETRA, 2001, roc€. 33, ¢. 25 —
26,s.12—13.
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Svedectva pribuznijch rodin biskupa Gojdica

Milt spomienku na svojho stryka, blahoslaveného biskupa Pavla Petra Goj-
dica, zaznamenal z tst vnucky sesternice biskupa p. Heleny Moravcikovej z Mi-
chaloviec T. M. Babjak v Gréckokatolickom kalenddri z roku 2004. Babicka pani
Heleny Morav¢ikovej, Irena Gojdic¢ova, bola s o. biskupom sesternica prvého
stupna. Jej manzel Dr. Takats bol v Uzhorode za Rakuisko-Uhorska kralovsky
radca. Mali tri dcéry. Po vzniku CSR babicka prisla so svojou dcérou Elenou (uz
ako vdova) ku svojej sestre Olge do Domase. Otec biskup tadialto prechadzal nie-
kolkokrat do roka k otcom redemptoristom. Cestou vzdy zasiel aj k sesternici
Irenke, ktortt mal velmi rad. Pred navstevou otca biskupa cely dom nadobudol
vacsiu dostojnost, boli to zvlastne a vzacne chvile. Jeho pravou rukou bol blahos-
laveny o. Metod Dominik Trc¢ka, ktory pravidelne chodieval k nim na vyborny
kola¢ a tepla kavu. Babicka Irena bola aj na kniazskej vysviacke mladého o. Petra
Gojdica. Jedného dna otec biskup Gojdic priSiel bez ohlasenia necakane k redem-
ptoristom. Podla slov pani Helenky bol ako vzdy skromny, mily a pytal sa jej na
manzela, ktory bol okresnym lekdrom v TrebiSove. Pani Helenka bola v tom case,
vo februdri 1950 pri mamke v Michalovciach, kde sa chystala na porod. Biskup
Pavol sa jej opytal, ¢i chce dievcatko, lebo 6-rocného Palka uz mala doma. Po od-
povedi pani Helenky, Ze by chcela Veroniku, otec biskup vyslovil tieto slova: , Po-
Zehndvam ti ju, lebo potom ti ju uz pozehnat nebudem moct.” Vtedy pani Helenka ne-
rozumela, ¢o to znadi, az po urcitom case, ked sa celd hroza prenasledovania a mu-
enia este len zacala, pani Helenka pochopila, Ze otec biskup uz vtedy vedel, ¢o
vSetko ho ¢aka. On sam ni¢ nepovedal, ¢o sa deje v rezidencii. Bol krehky, akoby
nie z tohto sveta. Taktito pokoru a skromnost pani Helenka v Zivote nikdy viac
nestretla. Z mamkinho vypravania, ked' pani Helenka mala 26 rokov spomina, ze
otec biskup spal na doske, Ze jeho sekretar zavse ktpil balik pomarancov a po Pre-
Sove rozdaval defom. Otecbiskup iSiel za nim par krokov vzadu a tesil sa z radosti
detit

Pribuzna MVDr. Klara HruSovska, spomina na biskupa Gojdica, ako k nim
obcas prisiel na navstevu. Ked bola mala, casto si ju braval do lona. Ked' stryko
pani Klary, obltibeny lekdr, tragicky zomrel v PreSove, konal sa velky pohreb. Za
pohrebnym vozom isla celd rodina a v tych radoch kracal aj otec biskup Gojdic.

4 BABJAK, T. M.: Spomienky na bl. vladyku Pavla. In: Gréckokatolicky kalenddr 2004. Kosice : BYZANT —
Spolok sv. Cyrila a Metoda, 2004, s. 64 —66.
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Tam pani Kldra pocitila jeho skromnost a skuto¢nt pokoru, ktora z neho vyzaro-
vala®

Biskup Gojdic a Svedectvd z radov kiiazskyjch rodin

Zo svedectva syna a vnuka oo. Alexeja MirosSaya sen. a Alexeja MirosSaya
jun., pan Vladimir Teodor Mirossay, poznamenava: , V nasej rodine bol vladyka bla-
hoslaveny Pavel Gojdic, ¢o si len pamiitam, vo velkej iicte a este ddvno pred blahorecenim
mal kredit svdtosti. Len s tymi najkrajsimi spomienkami na jeho Casté ndvstevy do vtedaj-
Sieho posobiska mdjho nebohého otca Alexeja jun. sa o fiom v nasej rodine hovorilo. Moj
otec Alexej sa blahorecenia svojho svititela nedoZil. Ale bol o jeho svitosti presvedceny).
Bol aj svedkom procesu. Vel'mi vzicna je fotografia vsetkych nasich troch blaZenyjch z tize-
mia Slovenska /bl. Pavel, bl. Vasil' a bl. Metod Dominik/, kde st aj moji rodicia a moja
najstarsia sestra Mdria, ktord toho Casu Zije v USA. O mojej sestre som napisal aj maly
prispevok podl'a pravdivého rozprdvania mojej nebohej mamy do Slova este v roku 1983 —
obdobie hlbokej totality, kedy bol biskup Pavel Gojdic ,,persona non grata” a nic sa o 1iom
nesmelo napisat a toboz spomeniit jeho meno. To by komunisticki cenzori zo SUTI /$tdtny
tirad pre tlac a informidcie/ neboli pustili do tlace. Prispevok bol napisany v aprili 1983
a vysiel az v jillovom cisle 1983 /mesacnik/. Nemohol som sa zmierit s tym, Ze pri 95.
vyroci narodenia nasho umuceného biskupa Pavla o 1iom v oficidlnom gréckokatolickom
casopise nic nebude napisané. Kto vedel ¢itat’ medzi riadkami, vedel (viem to podl'a ohlasov
veriacich I'udi a kriazov ,,¢o zostali verni”, ktori ma poznali a ozvali sa mi), Ze ,, Sumnd”
Cervend Ciapocka ,,solideo” je znak biskupa, a Ze v juili k narodenindm ,duchovnému ot-
covi so solideom na hlave” doniesli dedinské dievcata dar — jahody. Samozrejme, Ze to pat-
rilo bl. Pavlovi. Na to viak komunisticki cenzori a StB-dci neprisli a tak sme bol'Sevikom
presli cez rozum. Aspori takto sme spomenuli nasho martyra.”®

V Curriculum vitae o. Alexeja jun. je zaznamenané to, ako otec biskup Pavol
Gojdi¢ rad chodieval na Spis, na odpust do Levoce ako aj do farnosti tohto deka-
natu — do Ol3avice, Torysiek, a Niznych Repas. Do farnosti o. Alexeja jun., pri-
chadzal vacsinou v lete, v sprievode jeho tajomnika o. ThDr. Vasila Hopka ako aj
Spiritudla a profesora Vysokej skoly bohosloveckej v PreSove o. Dr. Mirona Pod-
hajeckého. Prichddzal v juali, pred sviatkom svatych apostolov Petra a Pavla a to
najma preto, aby sa vo svojej skromnosti a pokore vyhol oslavam svojich menin
v PreSove. Navsteva otca biskupa bola vzdy velkou a vyznamnou udalostou,
pretoze pri bohosluzbach posiliioval veriacich vo viere a oddanosti rimskemu

> Spomina MVDR. Klara HruSovskd, pribuznd blahoslaveného jepiskopa Pavla Gojdica. Zvukovy za-
znam. In: Stretnutia s ep. Pavlom, svedectvd. [cit. 2010-12-10]. Dostupné na internete: <http://
www.gojdic.wbl.sk/Stretnutia-s-ep-Pavlom-svedectva.html.>.

6 Pisomné svedectvo Viadimira Teodora Mirossaya. E-mailova komunikacia, 19. 10. 2011.

168



Svedectvo vd acnosti za dar blahoslaveného biskupa — mucenika Pavla Petra Gojdica...

prestolu. Stretnutia s miestnymi veriacimi boli srde¢né a mali rodinnt1 atmosféru.
Prostota zbozného 'udu mu imponovala a on sa medzi svojimi kilazmi a ovec-
kami citil vzdy vel'mi dobre.”

V archive rodiny Miro$$ayovcov sa nachadza aj osobny list Pavla Petra Goj-
dica o. Alexejovi sen. Otec biskup si tykal s 0. Alexejom Mirossayom sen., bol od
neho o Styri roky mladsi. V liste otec biskup vyjadruje poteSenie a radost z pri-
pravovanej svadby Icuky M. /dom. Meno Eleny *1920, +1998/, neb. krstnej mamy
vnuka o. Alexeja Mirossaya sen., s Dr. Antonom Pivarnikom v novembri 1945.
V zévere listu sa zmieriuje o synovi Gabrielovi Mirossayovi /¥1923, +2007/, dlho-
ronom protagonistovi Presovského katedralneho zboru, vtedy bohoslovcovi
v Olomouci a o jeho stretnuti s nim. Priznacnou pre biskupa Pavla je jeho dobro-
srdecnost, kedZe novomanzelom "Zehna obidvoma rukami".®

Svedectvo z Ruskych Peklan a Cigelky

Ruské Peklany boli pre biskupa Pavla Petra Gojdi¢a miestom narodenia
a kratkeho dvojrocného detstva. Na rodny domov nezabudol ani po rokoch a rad
prichddzal do domu, v ktorom prezil svoje prvé dva roky.

Po odstahovani sa knazskej rodiny Gojdi¢ovcov do novej farnosti v okrese
Bardejov, rodny dom otca biskupa Gojdica v roku 1908 po navrate z Ameriky
kapil pan Jan Vasko, otec pani Anny Gumanovej. V sticasnosti ma dom troch
majitefov. Su to deti uz nebohej pani Anny Gumanovej, dcéry: Hanka, Helena
a syn Jozef Guman.’

V spomienkach nebohej pani Anny Gumanovej je na zaklade zvukového za-
znamu zachytené svedectvo o strome — malickej jabloni, ktora stala pri dome, ale
neprinasala bohatti tirodu. Otec Anny Gumanovej chcel zrezat tato jablon, lebo
nerodila dobré jablka. Avsak Peter Gojdic, vravel jej otcovi, aby ju nechal Zit. Otec
biskup Gojdic navstevoval rodinu pani Anny Gumanovej trikrat do roka. Pri po-
slednej navsteve im hovoril, aby nechali tento strom zit dovtedy, pokym bude
bez ohladu na to, ¢i bude rodit alebo nie, len nech mu daruju Zivot. Po rokoch
prisiel k rodine Gumanovej na navstevu jeden pan a oznamil im, i vedia, Ze bis-
kup Gojdi¢ zomrel. Oni odpovedali, ze o tom nevedia. Tak sa rozpravali, ¢i to

7 CURRICULUM VITAE o. Alexej Mirossay, jun. zo driia 23. mdja 1996 v Brezine. In: https://pica-
saweb.google.com/112097427738634523031/0_ALEXE)_MIROSSAY_JR?authkey=Gv1sRgCluQuén
L9rn2LA#5160157661626991490. (19. 10. 2011).

8 Pisomné svedectvo Vladimira Teodora Mirossaya. E-mailova komunikacia, 19. 10. 2011.

9 QOsobné svedectvo pani Heleny Fejercdkovej, rod. Gumanovej. PreSov, 11. 03. 2012.

169



Ivana Halgasovd

nebolo vtedy, ked sa im zlomila jablon. Prisli na to, ze v t1 noc, ked biskup Gojdi¢
zomrel, sa spominana jablon zlomila.!

Hoci sa biskup Pavol Peter Gojdi¢ narodil v Ruskych Peklanoch, svoje det-
stvo ako aj pociatocné Skolské roky prezil na fare v Cigelke. Do Cigelky rad pri-
chadzal aj ako biskup, navstevoval faru ale aj Chram sv. Kozmu a Damiana,
v ktorom dna 28. augusta 1911 sluzil svoju prvu svatu liturgiu. Pani M. Macejco-
kova, veriaca z Cigelky, spomina na udalost, ked sa v roku 1949 realizovalo vy-
malovanie chramu. Vtedy preosvieteny otec biskup Pavol dal na pamiatku pre
vsetkych veriacich z Cigelky na pravu stranu chramu namalovat obraz svatého
apostola Pavla. Naklady stvisiace s tymto dielom prevzal na seba. V hibokej po-
kore a skromnosti ani len nedovolil, aby bolo pod obrazom napisané jeho meno,
pretoZe vraj ,Iudia aj tak budu vediet, kto to dal urobit”. Zial onedlho nato prislo
prenasledovanie cirkvi a pre mnohych je tajomstvo, od koho je tato pamiatka ob-
razu svatého apostola Pavla v cigelskom chrame. Je preto na mieste vyjavit tak
domacim Cigel¢anom ako aj ostatnym veriacim, od koho sa pamiatka tohto ob-
razu v chrdme nachadza.!

Biskup Gojdi¢ a Svedectvd z radov veriacich

Osobité miesto v srdci otca biskupa mali veriaci. Smnohymi sa stretaval
v ich rodnych dedinach pocas pastoracnych vizitacii farnosti, prip. posviacky no-
vovybudovaného ¢i obnoveného chramu.

Biskupa Pavla Petra Gojdica vSade vitali so slzami radosti, spevmi, radost-
nym volanim a potleskom. V kazdej obci najprv navstivil chrdm, v ktorom sa
zdrzal kratku chvilu pred kivotom v hlbokom vdakyvzdavani a potom zacal ka-
zat.!? Nebolo tomu ina¢ ani v severovychodnej dedinke Becherov, ktort biskup
Pavol Gojdi¢ navstivil v 30-tich rokoch. V Pamiitnej knihe obce Becherov z roku 1933
sa v oddiele: , Biskupskd ndvsteva” (,, Enucxonckoe nascmuéierue”) podrobne opi-
suje tato navsteva. Okrem nej sa tu spominaju aj biskupské navstevy troch jeho
predchodcov: gréckokatolickeho biskupa Mikulasa Tétha, istého (meno neuve-
dené) rimskokatolickeho biskupa koSického a krizevackého gréckokatolickeho
biskupa Dionyza Nydaradyho. Biskup Pavol Peter Gojdic¢ ako Stvrty (v poradi
navstevy biskupov) navstivil v Becherove chram, ktory zaroven posvitil a tiez

10 Anna Gumanova — spomina. Anna Gumanova l. ¢ast. Zvukovy zaznam. In: Stretnutia s ep. Paviom,
svedectvd. [cit. 2010-12-10]. Dostupné na internete: http://www.gojdic.wbl.sk/Stretnutia-s-ep-Pav-
lom-svedectva.html.

11 MACEJCEKOVA, M.: Obraz apostola Pavla na pamjatku od bl. jepiskopa Pavla. In: Artos. Cabiny : Gréc-
kokatolicky farsky urad, 2008 ro¢. 2, ¢. 3.s. 16 — 17.

12 pOTAS, M.: Dar Idsky, spomienky na biskupa Pavia Gojdica, OSBM. Preov : Viydavatelstvo USPO,
1999, s. 89 —90.
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Nédherné spomienky na otca biskupa Gojdi¢a zaznamenava aj Stefan Ma-
rin¢ak, rodak z Fulianky, ktory ho mal moZnost viackrat vidiet zblizka ¢i uz v Iu-
dovej cirkevnej 8kole, v katedréle alebo aj v biskupskej rezidencii. Otec Stefana
Marinéaka podla potreby dopitial v rezidencii zasoby dreva, & zemiakov alebo
kapusty, lebo kapustu si v tom case kazda domacnost v meste nakladala sama.
Raz, ked’ sme takto zloZili z voza kapustu, matka o. biskupa, ktord dozerala na chod do-
micnosti, a bola to razna, energickd pani, pozvala nds hore a tam otvorila dvere do izbicky
0. biskupa a divnym rozhoréenim, s trochou rozpakov, ale aj materinskej hrdosti oslovila
otca: ,«No len sa pozrite! Co mdm s nim robit?» Otvorila skritiu: «Véera tu este bolo
dvoje nohavic a dnes uz len jedny. Zase ich komusi daroval.» Este Cosi sa s otcom rozprd-
vali, ale ja som uz nevnimal. Mal som detské predstavy z rozprdvok o tom, ako byvajii
princovia a vel'moZi, medzi ktoryjch som vo svojej detskej predstavivosti rital aj otca bis-
kupa. A tu? Na stene vel'ky kriz, pod nim klakadlo, dalej maly stolik a drevend stolicka.

13 Biskup Gojdi¢ sa narodil 17. jula 1888 v Ruskych Peklanoch, avsak od svojich 2 rokov vyrastal v de-
dinke Cigelka, kde jeho otec pdsobil ako miestny duchovny. (pozn. prekladatela: I.H.)
14 FARINIC, A.: Pamdtnd kniha obce Becherov. Becherov, 1933, s. 31 —38.
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Potom skritia a Zeleznd postel’. Ani stopy po nddhere, ktorti som obdivoval v katedrdle pri
obrade. Bol som cely zmiiteny a ani som nevedel, ako chuti zdkusok, ktory mi matka o.
biskupa strcila do ruky. Po tejto skiisenosti som uz pozornejsie sledoval a pociival vzdy,
ked’sa doma o otcovi biskupovi rozprivalo.”5

Najnavstevovanejsim miestom biskupa Gojdica v PreSove bola mestska stvrt
zvana vtedy ludovo Argentina (za ihriskom Tatrana). Tu poznal takmer kazdu
rodinu s jej radostami i starostami. V ¢ase hospodarskej krizy v rokoch 1929 —
1934 malo velmi malo obyvatelov Argentiny stalu pracu. Napriek velkej biede
otec biskup mnohych potesoval a pomadhal aj takym sposobom, ze dokonca nie-
ktorym sprostredkoval prechodnti pracu (napr. niektorych chlapcov odportcal
do ucenia u remeselnikov), chorym posielal znameho lekdra. Len ¢o sa v tejto
Stvrti ukazal, bol obklopeny detmi, z ktorych mnohé poznal po mene. V jeho
vrecku sa vZdy naslojablko, nejaky halierik ¢i obrazok a samozrejme pre kazdého
pohladenie. Najviac vSak pozoroval rodiny s dorastajtcimi dievcatami, z ktorych
mnohé vdaka jeho pricineniu pracovali v skoldch, alumneu, prip. vykonavali
pracu pomocnice v rodinach znamych profesorov a advokatov. Castokrat by bol
viaceré z nich ¢akal nestastny osud. Otec biskup ich pred nim takto zachrarioval.
V Argentine ho volali anjelom. Neskor, v roku 1942, ked péan Stefan Marinéak
slazil v tamojsich kasarnach, mu niekol’ki [udia tieto udalosti potvrdili, no prace
v tom ¢ase uz bolo viacej a bieda ustupovala aj z Argentiny.!¢

Jedna zo sir6t, prichylena v preSovskom sirotinci, bola Anna Vargova. S las-
kou si spominala na stretnutia s biskupom Pavlom Gojdi¢om, ktoré jej navzdy
utkveli v pamati. Narodila sa v obci Kruzlov. Uz ako dvojrocna ostala sirotou.
S otcom biskupom Pavlom Gojdicom sa prvykrat stretla na jar roku 1934 na poli,
na ktorom bola so svojou sestrou a starymi rodi¢mi. V tom case otec biskup po-
Zehnéval pole, aby bola dobré tiroda a na stole bolo viac chleba. Dalsie prijemné
stretnutie sbiskupom zazila aj vjeseni. Vtedy otec biskup Gojdi¢ prisiel
k jej starému otcovi a navrhol mu, aby ju priviedol do sirotinca. Prijali ju s pod-
mienkou, Ze sa bude dobre ucit a potom bude moct dalej Studovat. Zmaturovala
v roku 1945 a on vtedy kazdého z triedy obdaroval modlitebnou knihou. Biskup
Gojdi¢ navstevoval sirotinec skoro kazdy tyzden. Spolupracovnici o nom hovo-
rili, Ze ma rozdvojené srdce —jedna polovica je v rezidencii, druha v sirotinci. Pre-
Sovcania si ho vazili za skutky a ¢iny, ktoré vykonal aj pocas vojny pri zasobo-
vani. Najprv iSiel sirotinec, potom nemocnica a internat. Dna 20. decembra 1944

15 MARINCAK, S.: Moje spomienky. K 105. vyrociu narodenia o. biskupa Pavla Gojdica. In: Gréckokato-
licky kalenddr 1993. Michalovce : BYZANT — Spolok svatého Cyrila a Metoda, 1993, s. 43.

16 MARINCAK, S.: Moje spomienky. K 105. vyrociu narodenia o. biskupa Pavla Gojdica. In: Gréckokato-
licky kalenddr 1993. Michalovce : BYZANT — Spolok sv. Cyrila a Metoda, 1993, s. 43.

172



Svedectvo vd acnosti za dar blahoslaveného biskupa — mucenika Pavla Petra Gojdica...

v Case jeden a Stvrthodinového naletu na mesto Presov, kedy si bombardovanie
vyziadalo vela Tudskych zivotov pani Anna Vargova je presvedcenad, ze ich vtedy
urcite ochranila Panna Maria a modlitby otca biskupa. Ked prisli do kaplnky,
stali sa svedkami dalSieho zdzraku. Kaplnka zostala celd. Otec biskup potom
vsetky siroty a dve sestry zobral do rezidencie, ktora sa im stala tikrytom aj pocas
prechodu frontu. Pani Anna Vargova po rokoch sirotinec nenazyva sirotincom,
ale svojim druhym rodnym domovom.!”

Svedectvo viery o tom, ako sa k biskupovi Pavlovi Petrovi Gojdicovi pro-
strednictvom o. Vasila Hopka (vtedy este len kilaza) dostala pani Anna Bohacova
z Nizného Tvarozca, okr. Bardejov, je dojimavo zaznamenané pod nazvom Bola
to BoZia prozretelnost. Pani Anna sa narodila v chudobnej sedliackej rodine, mala
troch stirodencov. Malé gazdovstvo nemohlo uZivit pocetnejsiu rodinu, preto ich
otec sa rozhodol skusit Stastie v Amerike. Na cestu si vypozical a ako zalohu dal
dom a par roliciek, ¢o mali. Otec sa akosi do USA nedostal, avsak lod, na ktorej
boli viaceri z dediny, ich zaviezla do Juznej Ameriky, do Argentiny, ktora v tych
¢asoch prezivala tieZ hospodarsku krizu. Na nebohti matku zacali dobiedzat ve-
ritelia, no otec neposlal ani jeden dolar. Matka sama so Styrmi malymi detmi sa
desat rokov snazila udrZat to malé gazdovstvo, ale nedokazala obrabat kame-
nisté a nedrodné rolicky tak, aby mohla uzivit deti a pritom vracat dlhy a splacat
uroky. Preto sa rozhodla vSetko predat, vratit dlhy a v jari 1939 sa prestahovat
do PreSova. Myslela si, Ze tam lahsie vychova deti. Najstarsia sestra mala Sest-
nast, pani Anne v tom case bolo Strndst rokov. Obe sestry uz neboli skolopo-
vinné, tak spolu s matkou chodili pracovat kazdy der od skorého rana do vecera
do ,,Bulgarov” na miesto dneSnej mestskej haly. V lete to bolo dobré, lebo mali
pracu a tym aj zaopatrenie. Ale leto ubehlo a nadisla zima. Pred Vianocami pani
Anna isla ku svitej spovedi a po vyspovedani sa jej duchovny otec spytal: , Ska-
dial’ si, dievcatko, lebo ja vidim, Ze ty nie si z Presova. Ja som mu v kritkosti povedala
odkial’ som a ako som sa dostala do Presova. On mi na to povedal, Ze on je z nedalekého
Hrabského a spytal sa ma, & uz mdme na Vianoce vsetko pripravené, ¢i uz pecieme kolace
a ¢i budeme mat pekného ,, Jezulanka”. Ja som mu v pravde povedala, Ze na Jezulanka a na
koldace nemame, tak Ze narodenie Pana oslavime hoci chudobne, ale krisne a nabozne. Po-
tom mi povedal, aby som ho po skonceni sluzby Bozej pockala pri spovedelnici. Prisiel ku
mne a do vreckovky mi zabalil 50 K¢s so slovami: ,,Daj mamke, aby vdm napiekla koldce
a kiipila Jezulanka a povedz mi, kde to presne byvate, ja sa ku vim pridem pozriet.” Na-
diktovala som mu nasu adresu, pekne podakovala a celd natesend utekala domov. Na tie

17 VARGOVA, A.: Moje stretnutia s biskupom Paviom. In: Gréckokatolicky kalenddr 1999. Kosice :
BYZANT — Spolok sv. Cyrila a Metoda, 1998, s. 65 — 66.
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casy 50 K¢s bolo vela periazi. Na 50 Kcs sme vsetky tri museli pracovat viac ako tyzder.
Mamka hoci bola rada, predsa mi vytykala, Ze som to nemala prijat, lebo Ze neviem, ktory
duchovny otec mi to dal. MoZem vsak povedat, Ze to boli moje najkrajsie Vianoce za det-
skych Cias. Vtedy ku ndm iste prisiel JeziSko. Duchovny otec na ndvstevu neprisiel, ale po
Vianociach prisiel list, aby mamka v urceny den prisla na biskupsky tirad. Ta chuderka
s placom sa ma vypytovala ¢i som nieco zlé nepovedala, alebo nevykonala a so strachom
odisla. Na biskupskom tirade ju prijal otec biskup Pavol Peter Gojdic za pritomnosti bu-
diiceho biskupa, vtedy este duchovného otca Vasila. Hopku, ktory bol tymto duchovnym
otcom, u ktorého som bola pri svitej spovedi. Pekne sa s 1iou porozpravali, znovu s fiou
prebrali cely nds Zivot a pri rozliicke jej otec P. P. Gojdic dal 150 K¢s so slovami, aby sme
do jari vydrZali. Mambka celd roztrasend peniaze nechcela prijat, ale z oci otca biskupa vy-
Zarovala takd ldska a dobrota, Ze ich s vd akou prijala. Ako na odplatu sa poniikla, Ze pride
ich odpracovat’ pri jarnom upratovani biskupského tiradu. Do jari sme Stastne preZili.
Mambka ostala dalej pracovat’ u ,, Bulgarov”. Ja so sestrou sme si nasli pracu v ,Maguri”
a nds zivot sa postupne upravil a polepsil.“18

Svedectvd veriacich po blahoreceni biskupa Gojdica

Vdacnost je vyjadrenim tcty. Dokazom tejto ticty st aj dalSie svedectva tizko
spaté s menom nasho blahoslaveného biskupa-mucenika. VzneSeny sarkofag
s relikviami blahoslaveného biskupa Pavla Petra Gojdica je uloZeny v bocnej ka-
plnke Katedralneho chramu Svitého kriza, kde sa pravidelne konaji aj modlit-
bové stretnutia a veriaci radi prichadzaju uctit si jeho pamiatku a prosit o jeho
prihovor u Boha'.

Ako dalsie silné svedectvo na prihovor blahoslaveného biskupa Pavla Petra
Gojdi¢a opisuje pani Emilia Kovalové z obce Semetkovce: , Po prepusteni z price
(miesto upratovacky) na svidnickej zdkladnej skole v roku 2004, som zostala doma. V tom
case ako nezamestnand vdova (manzel mi zomrel pred styrmi rokmi) som potrebovala fi-
nancne pomoct dcére Ivane, ktord studovala sticasne dve vysoké skoly na PreSovskej uni-
verzite. Bola to nel'ahkd situdcia, Castokrit o sebazapierani a obete, avSak v dovere Bohu,
Ze on vidi kazdému priamo do srdca. S dcérou sme sa zvykli kazdého 17-teho v mesiaci
modlievat’ k blahoslavenému biskupovi Pavlovi Petrovi Gojdicovi poboznost’ molebenu.

18 BOHACOVA, A.: Svedectvd viery. Bola to BoZia prozretelnost. <http://gojdic.wbl.sk/Gojdic-spomienky
002.jpg>. (21.03. 2013).

19 STURAK, P.: Blahoslaveny biskup — mucenik Pavol Peter Gojdi¢ OSBM vo svetle wroi (100 rokov od
krazskej vysviacky a 10 rokov od beatifikacie). In: CORANIC, J. — KOPRIVNAKOVA, J. — STURAK, P.
(eds.): Gréckokatolicka cirkev na Slovensku vo svetle vyroci Il. PreSov : Gréckokatolicka teologicka fa-
kulta, 2012, s. 124.
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KedZe dcéra Studovala v Presove, castokrdt chodievala prosit' za moju pricu a pomoc k re-
likvidm blahoslaveného biskupa do presovskej katedrdly. Boh, na prihovor blahoslaveného
biskupa Pavla Petra Gojdica, vypocul tieto prosby a po viac ako polroku, diia 17. februdra
2005, som v svidnickych Podduklianskych novindch nasla inzerdt ohl'adom prdce preda-
vacky v PNS. Po telefonickom skontaktovani sa s majitelom daného PNS, mi Pdn poZeh-
nal nielen prdcu, ale aj dobrého pdna vediiceho, ktory Zije krestanskym Zivotom. V tejto
prici pracujem doteraz a som vd acnd. "

A aj na strankach casopisu gréckokatolickej cirkvi Slovo z roku 2010 je opi-
sané povzbudivé svedectvo pod nazvom Dakujem od pani Marie. Okrem vdac-
nosti Bohu za vSetky milosti, ktoré jej a celej rodine udelil cez knazov, pani Maria
vo svojom zivote obzvlast dakuje za biskupa Pavla Petra Gojdica. Hoci sa s nim
uz osobne nestretla, casto prosila pri jeho hrobe v Katedralnom chrame sv. Jana
Krstitela v PreSove o dobrt pracu v dobrom kolektive, kedZe po dlhoro¢nej ma-
terskej chcela pracovat vo svojom odbore. Bol to pre fu zazrak, ked dostala
pracu. AZ neskor si uvedomila, Ze pracuje v cirkevnom gymnaziu, ktoré nesie
meno blahoslaveného biskupa Pavla Petra Gojdica.?!

S datumom prvej medzinarodnej vedeckej konferencie Gréckokatolicka cir-
kev vo svetle vyrodi I. (4. november 2008) sa zaroven spaja aj siedme vyrocie bla-
horecenia biskupa Pavla Petra Gojdica a reholného krniaza Metoda Dominika
Tréku v Rime. Cislo sedem ma hlbokt symboliku a v biblickom vyzname zna-
mena plnost. Tento vyznamny historicky datum je datumom aj mojich osobnych
dejin, kedy mi Pan pozehnal ¢as spoznania sa s mojim budiicim manZelom. Bis-
kupovo heslo, ktorému on ostal verny az do konca svojho pozemského Zivota:
,,Boh je ldska, milujme ho!”, obsiahnuté v ¢asti Prvého Janovho listu: ,, A my, co sme
uverili, spoznali sme ldsku, akii md Boh k ndm. Boh je ldska; a kto ostdva v ldske, ostdva
v Bohu a Boh ostidva v tiom” (1 Jn 4, 16) sa stalo mottom na svadobnom oznameni
o uzavreti knazského manzelstva, do ktorého ma Boh na prihovor nasho blahos-
laveného pozval, aby sa oslavil aj skrze toto svedectvo — svedectvo o BoZej ver-
nosti a laske. Vda¢im Bohu za dar knazského manzelstva a rodiny?2.

Spomienka na profesora Petra Sturdka

20 Osobné svedectvo pani Emilie Kovalovej. Semetkovce, 17. 03. 2013.
21 Dakujem. In: Slovo — casopis gréckokatolickej cirkvi. Presov : Petra, n. 0., 2010, ro¢. 42, ¢. 7. s. 19.
22 Osobné svedectvo lvany Halgasovej. Presov, 17. 03. 2011.
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Profesor Peter Sturdk?, vyznamny slovensky gréckokatolicky kiiaz, univer-
zitny profesor a cirkevny historik, ktory vacsinu svojej profesionalnej kariéry spo-
jil s Gréckokatolickou teologickou fakultou PreSovskej univerzity v PreSove,
v roku 1997 obhdjil licenciatnu pracu Otec biskup Pavol Gojdic, OSBM vydanej vo
Vydavatelstve Michala Vaska. V nej rozobral Zivot presovského gréckokatolic-
keho biskupa Pavla Gojdica v dejinnych stuvislostiach, na podklade vykreslenia
spolocensko-nabozenskych pomerov na Slovensku v rokoch 1918 - 1960, sledujtic
pritom situdciu v PreSovskej eparchii, ktorej sa dotkli zmeny v dosledku nastupu
pravoslavizacnych strukttr a naslednej likvidacie Gréckokatolickej cirkvi spoje-
nej s uvdznenim, odsidenim a mucenickou smrtou jej pastiera. O dva roky ne-
skor ukoncil doktorské studium s obhajobou prace Dejiny Gréckokatolickej cirkvi
v Ceskoslovensku v rokoch 1945 — 1989.

Ako jeho doktorandka som mala mozZnost vnimat ho predovsetkym nielen
ako erudovaného profesora znalého historickej problematiky o nasej Gréckoka-
tolickej cirkvi, no aj ako ¢loveka s velkym srdcom, pracovnym nasadenim a hu-
Zevnatostou. Pristupoval s pokorou, oddanostou a otcovskou zodpovednostou
k svojim Studentom, prednaskam i pracovnym povinnostiam. Snazil sa o rozvoj
izveladovanie nasej ,alma mater”, aby sme sa my Studenti citili na nej ako doma.
Hovorieval, Ze dobré je Studovat tam, kde sa citime doma. A neraz to aj potvrdil,
nielen slovom, ale i ¢inom. Pre plnohodnotné uplatnenie cloveka v Zivote nestaci,
aby bol iba vysoko erudovany, ale ma byt aj smerovany k opravdivym hodno-
tam. Vzdelanie a hodnoty — dve slova, ktoré nest v sebe jasny odkaz a hibku po-

23 Mons. prof. ThDr. Peter Sturak, PhD. (25. februar 1964 — 26. méj 2025). Narodil sa v Kogiciach a stre-
doskolské studium absolvoval na gymndziu v Stropkove. Kriazskd vysviacku prijal v PreSove 19. juna
1988. Ako novokriaz nastupil v rovnakom roku na svoje prvé pdsobisko do farnosti Torysky (okr. Le-
voca), kde bol taktiez spravcom aj filidinej farnosti Nizné Repase. Tu zotrval do roku 1999. Popri pas-
toracnej ¢innosti absolvoval v rokoch 1995 — 1999 doktorandské studium na PAT v Krakowe (dnes
UPJPII. — Uniwersytet Papieski Jana Pawta II.) v odbore cirkevné dejiny. V roku 1997 ziskal titul ThLic.
avroku 1999 akademické hodnosti ThDr. a PhD. Nasledne bol presunuty ako spravca do farnosti
Sabinov (1999 —2004), po dvadsiatich rokoch sa tu v roku 2024 stal vypomocnym duchovnym. Dalsie
akademické vzdelanie si doplnil stidiom na Katolickej univerzite v Ruzomberku, kde v roku 2003 zis-
kal vedecko-pedagogickd hodnost docenta a v roku 2005 bol menovany za profesora. Svoju akade-
micku drahu zacal na Gréckokatolickej bohosloveckej fakulte (GBF) PreSovskej univerzity (PU) v roku
1996 ako odborny asistent. Nasledne posobil ako docent (2003 — 2005) a neskor ako profesor. V ro-
koch 2004 — 2007 zastaval funkciu prorektora PU. Jeho najdlhsim pdsobiskom bola funkcia dekana
Gréckokatolickej teologickej fakulty (GTF PU), ktord vykonaval od roku 2007 do roku 2023. Profesor
Peter Sturdk bol uznavanym odbornikom v oblasti cirkevnych dejin, ¢o dokladd aj jeho publika¢na
¢innost, napriklad monografie ako Katakombdina Gréckokatolicka cirkev na Slovensku. Zomrel po
tazkej chorobe 26. maja 2025 vo veku 61 rokov. In: DUDOVA, M.B.: Opustil nds niekdajsi dekan Gréc-
kokatolickej teologickej fakulty Peter Sturdk. https://www.unipo.sk/aktuality/ 49563. (10. 11. 2025).
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solstva, ku ktorému smeruje stadium na Gréckokatolickej teologickej fakulte. Po-
Cas celej svojej profesionalnej drahy sa aktivne zasluzil o jej napredovanie s obe-
tavostou a vytrvalostou na viacerych zodpovednych poziciach. Svojou sluzbou
tak dal moznost mnohym mladym udom formovat sa pre hodnotny a zmyslu-
plny Zivot. Aj jeho Zivot bol svedectvom takéhoto hodnotného a zmysluplného
smerovania — v sluzbe viere, vzdelaniu a cloveku.?*

Zaver

Blahoslaveny Pavol Peter Gojdi¢ OSBM preSiel na svojej Zivotnej puti r6z-
nymi cestami: cestou Studenta, teoléga, novoknaza, kapldna, ucitela, bazilian-
skeho mnicha, apostolského administratora, tituldrneho harpasského biskupa
ako aj presovského sidelného biskupa. Avsak ani jedna z tychto ciest ho neodlu-
¢ila od pravej cesty, ktorou je Kristus, ktorého on najvernej$im sposobom vyznal
pocas najvacsieho totalitného rezimu nasmerovaného proti ¢innosti Gréckokato-
lickej cirkvi. Vtedy radsej volil cestu utrpenia, pokory a vdznenia za cenu zacho-
vania gréckokatolickej viery namiesto jej zrady. Jeho svedectvo vernosti je prino-
som pre dnesného cloveka i celé rodiny. V osobe blahoslaveného biskupa Pavla
Petra Gojdica moze aj sucasny c¢lovek a rodiny najst povzbudenie, posilu, ¢i na-
vod, ktory urci smer ich ceste za hladanim pravdivého Zivota viery, odmietajtic
tak kazdu ponuku, ktord nie je v zhode s laskou k Bohu i bliZznemu.

Profesor Peter Sturdk (1964 — 2025), zasvitil takmer tri desatrodia svojho Zzi-
vota fakulte, ktora formovala a nadalej formuje absolventov teoldgie. Ako verny
sluzobnik a Ziak Krista, opravdivy pokracovatel diela blahoslaveného biskupa
Pavla Petra Gojdica a sprostredkovatel vzdelania a zmysluplnych hodnét v zve-
ladovani, rozvoji a napredovani cirkevného skolstva odisiel k svojmu Stvorite-
lovi v jubilejnom roku zakoncujtic spevy paschalneho obdobia.

S kazdym z nds md Boh svoj zdmer, na kaZdého z nds sa obracia so svojim povola-
nim. Rozhodujiice je rozpoznat toto povolanie, vediet ho prijat, byt mu vernym.” Slo-
vami blahoslaveného Jana Pavla II., ktoré povedal v septembri 2003 pri tretej
apostolskej ceste v homilii v Banskej Bystrici, mozno potvrdit skutocnost, Ze bis-
kup Gojdi¢ ako aj profesor Sturék rozpoznali povolanie, ku ktorému ich Boh po-
zval, prijali ho a zostali mu verni aZ do konca svojho Zivota. Obaja tak zanechali
po sebe vysledok dobrého boja a verim, ze spolu s apostolom Pavlom z neba vo-
laji: ,, Dobry boj som bojoval, beh som dokoncil vieru zachoval. Uz mdm pripraveny ve-
niec spravodlivosti” (2 Tim 4, 7 — 8a).

24 DUDOVA, M.B.: Zomrel byvaly dekan Gréckokatolickej teologickej fakulty PU Peter Sturak. In:
https://www.tkkbs.sk/view.php?cisloclanku=20250527002 (10. 11. 2025)
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Historicky vyvoj vysokoskolského gréckokatolickeho
teologického vzdelavania v PreSove (1880 — 2025)"

Jaroslav CORANIC

Abstract

The Greek-Catholic Theological Faculty of the University of Presov is one of the oldest
educational institutions of higher education in the city of Presov. Its own history begins
in the second half of the 19th century. GTF PU in Presov is a continuation of the Theolo-
gical Academy, which was founded in 1880 by the Greek-Catholic Bishop of Presov, ThDr.
Mikulas Toth, and whose activity was terminated during the violent liquidation of the
Greek-Catholic Church in Czechoslovakia in 1950. The study of Catholic theology in Pre-
sov was restored as late as 1990, when the faculty was incorporated into the Paul Jozef
Safarik University in Kosice. The University of Presov was established on January 1st,
1997, of which the Faculty of Greek-Catholic Theology became a part, and since September
1st, 2005, renamed to Faculty of Greek-Catholic Theology.

Key words: Greek-Catholic Theological Faculty. Theological Academy. Mikulas
Toth. Presov.

Gréckokatolicka teologicka fakulta PreSovskej univerzity v PreSove si v roku
2025 pripomenula 145. vyrocie svojho vzniku. Aj ked predchodkyna fakulty —
Teologicka akadémia, bola zalozend v roku 1880, potreba gréckokatolickeho teo-
logického vzdelavania v PreSove rezonovala uz kratko po vzniku PreSovského
gréckokatolickeho biskupstva niekolko desatroci predtym.

PreSovské gréckokatolicke biskupstvo bolo zriadené bulou papeza Pia VIL
Relata semper 22. septembra 1818. ESte Tridentsky koncil (1545 — 1563) odportcal

1 Prispevok je vystupom riesenia projektu KEGA ¢. 003PU-4/2023 Proces permanentnej formdcie ab-
solventov teoldgie ako sucast celoZivotného vzdeldvania.
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aby boli v kazdom biskupstve zriadené kiazské seminare pre formaciu a vy-
chovu knazského dorastu.? Hoci sa tieto dekréty priamo nevztahovali na vy-
chodné katolicke, resp. gréckokatolicke biskupstva (eparchie), predsa v mnohych
z nich boli seminare zriadované. Pri vzniku PreSovského biskupstva (eparchie)
vsak nedoslo k zriadeniu knazského semindra. Hlavnym dévodom bol predo-
vsetkym nedostatok finan¢nych prostriedkov potrebnych pre jeho zriadenie. Bo-
hoslovci tohto biskupstva preto Studovali v roznych seminaroch habsburskej
monarchie, najma v Uzhorode, Pesti (po r. 1873 v Budapesti), Viedni ¢ Ostri-
home.? Prvy presovsky gréckokatolicky biskup Gregor Tarkovic (1818 — 1841)
zriadil pre zabezpecenie teologického Studia bohoslovcov v semindroch inych
katolickych biskupstiev samostatny seminarny fond. Financné prostriedky boli
ziskané aj zo semindrneho fondu Mukacevskej gréckokatolickej kapituly a zo
sumy pridelenej zo Statneho religidzneho fondu.* Ani druhému presovskému
biskupovi Jozefovi Gagancovi (1843 — 1875) sa nepodarilo zalozit vlastny knaz-
sky seminar. VSemoZne vSak podporoval vzdelavanie buducich knazov a posie-
lal ich na stadia do viacerych semindrov v monarchii. Najnadanejsi kandidati
knazského povolania pochadzajuci z Presovskej eparchie Studovali na popred-
nych teologickych akadémiach a seminaroch, napr. v tzv. Frintaneu (Institate
svatého Augustina) vo Viedni® alebo na Teologickej fakulte Kralovskej univerzity

2 Na 23. zasadnuti koncilu (15. 7. 1563) bol prijaty dekrét ,,Quum adolescentium aetas”, ktory upravo-
val zéleZitosti kriazského vzdelavania. Podla tohto dekrétu bolo odportcané, aby kazdy diecézny bis-
kup vybudoval vo svojej diecéze semindr, v ktorom sa budu od Utlej mladosti (od dvanastich rokov)
vychovavat buduci knazi. Viz. napr.: https://www.documentacatholicaomnia.eu/03d/1545-1563_
Concilium_Tridentinum,_Canones_et_Decreta, LT.pdf; KUSNIRAKOVA, 1.: Piae fundationes. Zbozné
funddcie a ich vyznam pre rozvoj uhorskej spolocnosti v ranom novoveku. Bratislava 2009, s. 100.

3 STURAK, P.: Michal Kotradov — kiiaz, kanonik, pedagdg, publicista, aktivista na poli vzdelanostia cirkvi,
rektor knazského seminara. In: Dejiny cirkevného gréckokatolickeho Skolstva na Slovensku I. PreSov :
GTF PU, 2007, s. 39; PAPP, S.: Kde sa udili a $tudovali nasi kfiazi. In: Gréckokatolicky kalenddr. PreSov
1985, s. 123; MAMM, C.: borocnosn MykauiBCbKOi emapxii Ha CTyaiax y TpHasi i na iHWMX
yHiBepcuTeTax. In: Gréckokatolicky kalenddr 1985, s. 135 — 140; VASIL, C.: Predstavitelia Muka-
Cevského gréckokatolickeho biskupstva v 17. a 18. storoci a Trnavska univerzita. In: Trnavskad univer-
zita 1635 — 1777. Referaty zo seminara k 360. vyrodiu zaloZenia (zostavil Jozef Simonci¢). Trnava
1996, s. 106 — 107.

4 DUCHNOVIC, A.: Chronologiceskaja istoria slavnoj eparchii Priasevskoj ot jeja nacala do pervaho epis-
kopa Grigorija Tarkovica. Sankt Peterburg 1877, s. 61 —62.

5 Frintaneum, alebo tieZz Augustineum, plnym nazvom K. u. K. héheres Weltpriesterbil-dungsinstitut
zum hl. Augustin bol teologicky institut ktorého naplriou bolo vyssie vzdelavanie diecéznych (nie ra-
dovych) knazov, ktory fungoval v rokoch 1816 — 1918 vo Viedni v zrusenom klastore sv. Augustina v
Hofburgu. Bol uréeny pre absolventov teoldgie, ktori sa tu usilovali o ziskanie doktoratu z teoldgie.
Institut bol zaloZeny cisdrom Frantiskom I. na podnet kriaza a neskorsieho sanktpéltenského biskupa
Ceského pdvodu Jakuba Frinta (1766 — 1834), preto boli jeho Studenti, resp. absolventi oznacovani aj
ako frintanisti. Studovali tu napr. presovski gréckokatolicki biskupi Dr. Mikulas Téth, Dr. Jan Valyi, Dr.
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v Pesti. Zalozit vlastny semindr sa podarilo uskutocnit v poradi tretiemu bisku-
povi na presovskom biskupskom stolci Dr. Mikulasovi Tothovi (1876 — 1882).

Biskup Mikulds Téth bol presvedéeny o dolezitosti vlastnych institticii na
vychovu mladého duchovenstva, ktoré povazoval za ddlezité nabozenské a kul-
tarne centra biskupstva. Uz kratko po svojom nastupe do biskupského kresla
v roku 1877 adresoval cisarskej kanceldrii ziadost o potrebe zalozenia vlastného
semindra a teologickej akadémie.® V liste opisuje, Ze od doby zriadenia biskup-
stva az do stuicasnosti nebola dostatocne vyriesena otazka vychovy vlastného
kléru. V ziadosti poukazuje na to, Ze teologickeé stidia bohoslovcov Presovského
biskupstva prebiehaju mimo biskupstva, ¢o podla jeho osobného nazoru nie je
dobré ani pre knazov ani pre veriacich. M. Toth dalej poznamenava, Ze buduci
knazi napr. ¢asto nepoznaji izemie svojho biskupstva, a ani miestne pomery ve-
riacich. V liste taktiez pripomina, Ze aj on sdam ma nelahku tilohu, kedy ¢asto bez
osobného poznania povah, charakterov, vzdelania a dalSich predispozicii bohos-
lovcov, je pre neho vel'mi tazké ich vhodne umiestnit na konkrétne miesta v bis-
kupstve. Prizvukuje tieZ, Ze existencia vlastného seminara by sposobila zvySenie
poctu kandidatov pre knazské povolanie. Pripomina, Ze aZ vtedy budi moct byt
splnené vSetky Statno-verejné poZiadavky pre rozvoj biskupstva, ked bude zria-
deny knazsky seminar. V zavere listu biskup informuje o uZ vykonanych kro-
koch k zrealizovaniu tejto myslienky a tictivo ocakava povolenie so zédkladinou
na stavbu seminara.”

Osobnad iniciativa biskupa M. Tétha bola napokon tispesna, na zaloZenia se-
mindra dostal z cirkevného fondu 2.300 zlatych florénov. Biskup pre potreby se-
minara odkupil koncom roka 1877 dom s velkou zahradou $lachtickej rodiny
Pongratz-Péchy, ktoré sa nachadzali v blizkosti preSovského katedralneho
chramu sv. Jana Krstitela. V kiipno-predajnej zmluve sa spomina cena domu
s nadvorim a zahradou, ktora ¢inila spolu 10.000 florénov, ktora bola s povolenim
ministerstva cirkevnych veci a skolstva zaplatena z cirkevného fondu a doplnena
z fondu biskupskej kniznice.® Ciasto¢ne upraventi budovu seminéra spolu s teo-
logickou akadémiou posvitil biskup Dr. Mikulas Toéth za pritomnosti ¢lenov Pre-
Sovskej kapituly, veriaceho I'udu a obyvatelov mesta PreSov 12. septembra 1880.

Stefan Novak, ale aj kanonici Presovskej kapituly Bazil Hu¢ko, Vojtech Jamnicky, Elemir Berecky, Er-
nest Homicko.

6 AGAP, BeZna agenda, Spisy, rok 1879, inv. ¢. 395, sign. 2751 (Ziadost bola cisarskej kancelarii adreso-
vana 19. novembra 1877).

7 TamZze.

8 JAMBOR, P.: Formdcia bohoslovcov Presovskej eparchie na zaciatku 20. storocia. Diplomova praca.
GTF PU v Presove. Presov 2013, s. 25.

183



Jaroslav Coranic

Budova akadémie stala takmer celych sto rokov v centre PreSova na mieste dnes-
ného nového divadla Jonasa Zaborského a hotela Dukla. V skolskom roku
1880/81 sa zacalo vyucovanie pre seminaristov 3. a 4. ro¢nika, ktori boli do Pre-
Sova prelozeni z Uzhorodu, Ostrihomu a Budapesti. V seminari boli taktiez
umiestneni ziaci 7. a 8. ro¢nika preSovského Kralovského gymnazia, ktori uvazo-
vali o budticom stadiu teologie na akadémii.” Po tispeSnom ukonceni gymnazial-
neho stidia a maturite mali znova ziadat o definitivne prijatie do semindra.!?

Prvym riaditelom (dekanom) teologickej akadémie, resp. teologického lycea
sa stal kanonik Preovskej kapituly Stefan Rojkovi¢ (1813 — 1887), ktory sti¢asne
na $kole prednégal aj moralnu a pastoralnu teolégiu. Dal$imi élenmi prvého pro-
fesorského zboru boli: Michal Kotradov (liturgicka teologia), Vojtech Janicky (do-
gmaticka teoldgia), Kornel Kovalicky (biblicka teoldgia), Alexej Toth (cirkevné
pravo), Jan Gojdic (liturgicky/cirkevnoslovansky jazyk) a Konstantin Smoligovic
(obcianske/civilné pravo).!!

Zriadenim akadémie a semindra sa sticasne zacala aj knazska formacia bo-
hoslovcov PreSovského gréckokatolickeho biskupstva. V prvy Skolsky rok
1880/1881 treti a Stvrty ro¢nik tvorili vracajaci sa bohoslovci PreSovského biskup-
stva z cudzich semindrov. Z uzhorodského semindra prisli Irenej Chanat, Ema-
nuel Mankovics, Jan Toronszky a Viktor Toth, z ostrihomského semindra Viktor
Zapotoczky. Treti ro¢nik tvorili piati bohoslovci z uZhorodského seminara — An-
ton Artim, Michal Beszkid, Jan Kizdk, Michal Semetkovszky, Jan Sosztek, Juraj
Zubriczky a Stefan Gojdi¢ z pestianskeho seminara. Akadémia tak mala spolu
dvanast Studentov.!?

Do funkcie rektora semindra bol presovskym biskupom Dr. MikulaSom Tot-
hom dna 26. augusta 1880 vymenovany kanonik PreSovského biskupstva Ale-
xander Rojkovi¢. Tym istym biskupskym menovanim bol za vicerektora meno-
vany clen biskupského konzistoria Bartolomej Sass. Starostlivostou o duchovnu
formaciu kandidatov — funkciou spirituala bol povereny Vojtech Janicky. Novo-
otvoreny knazsky seminar bol zasvateny Ochrane Presvatej Bohorodicky (Pro-
tectionem Beata Mariage Virginis). O rok neskor, dna 28. augusta 1881, biskup Dr.

9 RUBY, J.: Brevis historia dioecesis Eperjesiensis Il. In: Schematismus venerabilis cleri graeci ritus catho-
licorum dioecesis Eperjesiensis pro anno domini 1903. Eperjesini 1903, s. 35; PEKAR, A.: Historic
backround of the Eparchy of Prjashev. Pittsburgh 1968, s. 24 — 25.

10 Tamze.

11 Schematismus venerabilis cleri graeci ritus catholicorum dioecesis Eperjesiensis pro anno domini
1882. Eperjesini 1882, s. 16.

12 AGAP, Protocollum 1880, sign. 2454.
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Mikulas Téth ustanovil pre spolocenstvo bohoslovcov nachadzajacich sa v semi-
nari nového vicerektora, ktorym sa stal Jan Gojdi¢ (sucasne vykonaval aj funkciu
prefekta).’®

V tretom Skolskom roku svojej existencie (1882/1883), otvorila teologicka
akadémia vSetky Styri rocniky teologického Stiidia, ¢im sa zacala jej plnohod-
notna existencia. V tomto skolskom roku studovalo v akadémii uZ 23 bohoslov-
cov (v prvom rocniku 5, v druhom rocniku 4, v tretom rocniku 6 a vo Stvrtom
ro¢niku 8 bohoslovcov).!*

V jednej z prvych zachovanych zapisnic vedenia semindra z 13. septembra
1883, sa pojednava, Ze: ,,zaciatok skolského roka sa ustanovuje na 16. septembra 1883,
pre prvy rocnik sa predndsky zacinajui 17. septembra 1883, ako priority sa nariad ujii pre
treti a Storty rocnik predndsky z cirkevného prdva a pastordlnej teologie denne po cely
rok”. Stanovy semindra — seminarny Statat bol utvoreny podla uzhorodského
gréckokatolickeho seminara.®

Aj ked PreSovské gréckokatolicke biskupstvo v roku 1882, na zaciatku poso-
benia Stvrtého preSovského biskupa Dr. Jana Valyiho (1882 — 1911) existovalo uz
64 rokov, stale postradalo niektoré cirkevné, resp. cirkevno-vzdelavacie instita-
cie. Jan Valyi preto vynakladal velké usilie o ich dobudovanie. Hned po svojom
nastupe do tradu sa prioritne snazil o rozsirenie budovy bohosloveckej akadé-
mie a knfiazského semindra, ktora kapacitne nestacila pre narastajuici pocet semi-
naristov. V priebehu rokov 1885 — 1903 inicioval viacero prestavieb a rekonstruk-
cii budovy semindra a akadémie.’® Uz v roku 1885 sa zacalo s dobudovanim
dalsieho poschodia.l”

V roku 1901 dal biskup vypracovat plan na dalSie rozsirenie bohosloveckého
semindra. So stavbou sa zacalo 20. augusta 1902 a prace boli ukoncené 30. sep-
tembra 1903. Bol pristavany boc¢ny trakt, v ktorom bol umiestneny tzv. Maly in-
ternat.’® V novopostavenej bo¢nej casti semindra vznikli aj dalSie nové miestnosti

13 JAMBOR, P.: Formdcia bohoslovcov Presovskej eparchie na zaciatku 20. storocia. Diplomova praca.
GTF PU v PreSove. Presov 2013, s. 27.

14 Tamze,s. 29.

15 Archiv Presovského gréckokatolickeho arcibiskupstva v Presove (AGAP), fond: Seminar, inv. ¢. 567,
Zapisnice seminara 1886 — 1887.

16 RUBY, J.: Brevis historia dioecesis Eperjesiensis II. In: Schematismus venerabilis cleri graeci ritus catho-
licorum dioecesis Eperjesiensis pro anno domini 1903. Eperjesini 1903, s. 39.

17 AGAP, Seminar, r. 1885, inv. ¢. 569, ¢. kr. 1.

18 Malominternate boli ubytovani gréckokatolicki Studenti kralovského gymnazia z PreSova, resp. Stu-
denti kantorsko-ucitelského Ustavu, tzv. Preparandii, prip. Studenti z inych presovskych strednych
skol. Viac: BESKYD, G.: Z histdrie strednych skol a interndtov Rusinov Slovenska v rokoch 1919 —1950.
In: GLOSIKOVA, O. (ed.): Rusinske skolstvo, kulttra a osveta na Slovensku v rokoch 1919 — 1950. Pre-
Sov 2010, s. 107 — 108.
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- 0. i. napr. dve ucebne, kniznica, spalne, hudobna miestnost, ale aj toalety a faj-
c¢iarska miestnost.’” Vdaka tymto stavebnym tpravam mohlo v takto rozsirenej
budove studovat aZ 40 seminaristov.?

Okolie semindra sa vyraznejSie zacalo skraslovat na zaciatku 20. storocia.
Doposial neohradeny pozemok bol ohradeny beténovymi stipikmi, na ktorych
boli natiahnuté pasy drotu. Vstupné brany boli jedna na pravej a druhd na lavej
strane. Zahrada sa postupne zapitiala roznymi okrasnymi krikmi a stromami.
Areal parku sa neskorsie menil dost casto, zakladom ostal stredny ostrovcek,
okolo ktorého viedla cesta.?!

Chod knazského seminara v PreSove bol od roku 1894 vo vacsej miere finan-
covany z nabozenského fondu a ndbozenskej zakladiny, ktoré vacsinou poskyto-
val Stat.2

Coskoro po svojom zriadeni sa presovsky seminar podobne ako uzhorodsky
dostal pod vplyv promadarskych cinitelov, ¢o zakonite sposobovalo stratu na-
rodnej identity duchovenstva. Pod tymto vplyvom sa promadarské citenie
u Casti gréckokatolickeho duchovenstva ¢asto prejavovalo este aj po rozpade Ra-
kusko-Uhorska a vzniku Ceskoslovenska v roku 1918, resp. pocas existencie me-
dzivojnového Ceskoslovenska (1918 — 1939). Evidentny vplyv madarizacie v se-
minari je vidiet najma pri pouzivani vyucujaceho a administrativneho jazyka,
ktorym az na vynimky bola madarcina.?

Pocet seminaristov v jednotlivych roc¢nikoch v obdobi rokov 1880 — 1918*

Srl;é:ll:/ l.ro¢. | 2.ro¢. | 3.ro¢. | 4.ro¢. | Spolu
1880/1881 - _ - s m
1882/1883 - _ 8 - 15
1883/1884 6 8 23
1884/1885 4 6 19

19 AGAP, Seminar, inv. ¢. 572, €. kr. 2.

20 HRIVNAK, S.: Gréckokatolicke biskupstvo v Presove 1323 — 1821 — 1950. SOBA Pre$ov 1968, s. 35;
tiez: LACA, P.: Dejiny gréckokatolickeho kriazského semindra v Presove. PreSov 2016, s. 90.

21 JAMBOR, P.: Formdcia bohoslovcov Presovskej eparchie na zaciatku 20. storocia. Diplomova praca.
GTF PU v Presove. Presov 2013, s. 47 — 48.

22 MUNKA, J.: Patronatske prdvo. Bratislava: Slovenska knihtlaciaren, 1928, s. 66.

23 Napr. aj stanovy seminara boli pisané v madarskom jazyku. Viz: AGAP, Bezna agenda, Spisy, r. 1911,
inv. ¢. 427, sign. 2341.

24 JAMBOR, P.: Formdcia bohoslovcov Presovskej eparchie na zaciatku 20. storocia. Diplomova praca.
GTF PU v PresSove. Presov 2013, Prilohy, s. 8.
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1885/1886 4 4 5 4 17
1886/1887 6 4 4 5 19
1887/1888 7 6 4 4 21
1888/1889 3 7 6 4 20
1889/1890 4 3 7 6 20
1890/1891 6 4 3 7 20
1895/1896 7 11 10 10 38
1897/1898 3 2 6 15
1900/1901 8 7 24
1901/1902 5 7 9 27
1904/1905 9 11 7 34
1906/1907 12 11 8 11 42
1907/1908 14 10 10 10 44
1909/1910 19 12 10 8 49
1911/1912 13 6 13 11 43
1912/1913 11 13 7 13 44
1913/1914 11 10 11 5 37
1914/1915 5 11 9 10 31
1915/1916 5 11 10 31
1916/1917 4 5 7 8 24
1917/1918 6 5 6 21

Gréckokatolicka teologicka akadémia v rokoch 1918 — 1950

Po 26. rokoch od poslednych stavebnych tprav prebehla v rokoch 1929 —
1930 rozsiahla rekonstrukcia budovy semindra. Na rekonstrukciu vyznamne pri-
spelo v roku 1930 aj ¢eskoslovenské Ministerstvo Skolstva a narodnej osvety.?
V roku 1936 pribudla pred budovou semindra bronzova socha narodného budi-
tela Rusinov Alexandra Duchnovica.

Pocas II. svetovej vojny bola od roku 1942 v budove semindra ubytovana vo-
jenskd posadka, ktora mala na starosti strazit blizku budovu preSovskej posty.
Tato skutocnost bola pri¢inou mnohych problémov medzi vedenim seminara

25 AGAP, Seminar, r. 1929, inv. ¢. 579, sign. 40.
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a vojskom, ktoré prevazne suviseli s narusovanim semindrneho poriadku a knaz-
skej formacie bohoslovcov zo strany vojakov.2

Na prelome rokov 1944 — 1945, zasiahlo mesto PreSov viacero bombardovani
sovietskeho letectva. Pri tychto naletoch boli velmi vyrazne poskodené aj viaceré
budovy gréckokatolickej cirkvi — biskupsky trad, gymnazium (terajsia budova
Gréckokatolickej teologickej fakulty), ale aj vtedajsi seminar. Po oslobodeni bolo
preto na nich nutné vykonat kompletné opravy. Budova semindra bola tazko po-
skodena predovsetkym zo zadnej strany, kedZe v jeho blizkosti (presne na bu-
dovu posty) spadla bomba velkého kalibru. Steny semindra boli na mnohych
miestach taZko poskodené, omietka bola spadnuta, stropy narusené, strecha zbo-
rend, vac¢sina okien bola tiplne vytléena a rozbita. Poskodené boli aj vedlajsSie bu-
dovy (drevena Sopa, mastal, drevaren), ktoré taktieZ potrebovali vacSie opravy.
VSetky tieto opravy boli napokon v roku 1945 vy¢islené na celkovi sumu 296.500
vtedajsich korun.?”

Ked’Ze pocas vojnového obdobia boli vaZne poskodené aj mnohé iné budovy
v meste, Statna pomoc bola pre semindr rieSend az v roku 1947. Dia 26. septem-
bra 1947 bola pre PreSovské gréckokatolicke biskupstvo priznana Statna podpora
na pripravné prace spojené s obnovou bohosloveckého semindra vo vyske
200.000 kortin. Tento obnos sa poukazal Statnemu stavebnému tiradu v Presove,
ktory vSak mal podporu vyplatit len po predchadzajicom stihlase Poverenictva
techniky. Tato priznana podpora mala byt statnym stavebnym tiradom uvolnena
len po schvaleni planov a rozpoctov a po preskimani tctov. Cely tento proces
realizacie Statnej podpory na opravu vojnovych skod pritom prebiehal az do
roku 1949.%8

Koncom roka 1949, kedy sa uz pripravovala likvidacia gréckokatolickej cir-
kvi astiou aj likvidacia teologickej akadémie a semindra, vladna moc prisla
s myslienkou odkupenia tychto nehnutelnosti od gréckokatolickej cirkvi, aby na
tomto mieste postavila novia budovu pre Jednotny narodny vybor v Presove. Stat

26 AGAP, BeZna agenda, Spisy, r. 1943, inv. ¢. 459, sign. 2198.

27 AGAP, Be?na agenda, Spisy, r. 1945, inv. &. 461, sign. 60, 2287; tiez: STURAK, P.: Histdria a si¢asnost
Gréckokatolickej teologickej fakulty v PreSove : 120 rokov od zaloZenia Alma mater a 20 rokov od
obnovenia jej ¢innosti. In: Poslovia viery, poznania a mudrosti. PreSov : Gréckokatolicka teologicka fa-
kulta, PreSovska univerzita v Presove, 2010, s. 11 —12.

28 AGAP, Seminar, Obnova Gréckokatolickeho semindra, Statna podpora na obnovu seminara poskode-
ného vojnou, rok 1948, inv. ¢. 589; AGAP, Seminar, Statna podpora na pripravné prace spojené s ob-
novou seminara, rok 1949, inv. ¢. 590.
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mal sticasne uhradit trovy s prestahovanim semindra do budovy gréckokatolic-
keho sirotinca (dnesného knazského seminara) a zaviazat sa, ze v roku 1950
zacne s budovanim nového semindra pre PreSovské gréckokatolicke biskup-
stvo.?? V aprili roku 1950 vSak prisiel tzv. PreSovsky sobor, a udalosti nabrali iny
spad.

V 40. rokoch 20. storocia prislo k oficidlnej zmene ndzvu seminara, resp. aka-
démie. Tieto dve institticie st casto spojované, pre obidve sa zauzival spolocny
nazov ,,Semindr”. Od vzniku semindra v roku 1880 bolo oficialnym nazvom teo-
logickej akadémie pomenovanie Lyceum Theologicum (Teologické lyceum, resp.
Teologické uciliste). Alternativne sa pouzival aj ndzov Academia theologica Epis-
copalis Fragopoliensis (Teologicka akadémia PreSovského biskupstva). V roku 1941
biskupska konferencia slovenskych biskupov rozhodla o potrebe zmenit nazvy
akadémii na Vysoké Skoly bohoslovecké. S touto zmenou sa stotoZnilo aj Minis-
terstvo Skolstva, ktoré to potvrdilo 10. januara 1942. Od tohto datumu sa preto
oficidlnym nazvom tejto institucie stdva pomenovanie Gréckokatolicka vysoka
Skola bohoslovecka.3® Ministerstvo zaroven navrhlo, aby sa od vysokej skoly ofi-
cialne oddelil institit semindra. Tento proces oddelenia sa v PreSovskom grécko-
katolickom biskupstva ukoncil az v roku 1949, kedy biskup P. P. Gojdi¢ dnia 25.
decembra 1949 rozhodol o oddeleni tychto dvoch institticii.>!

Od zacdiatku posobenie teologického lycea v roku 1880 presla tato vzdelava-
cia institticia gréckokatolickej cirkvi pozitivnym vyvojom. V 40. rokoch 20. storo-
¢ia mala akadémia uz 5 katedier — biblistiky, pastoralnej a moralnej teologie, do-
gmatickych nauk, cirkevného dejepisu a cirkevného prava a krestanskej filozo-
fie.3? Teologické vzdelanie viedli predovsetkym gréckokatolicki knazi PreSov-
ského biskupstva. Zodpovednost za vedenie akadémie niesol dekan, ktorého
funkcné obdobie nebolo presne stanovené. K najdlhsie posobiacim profesorom
akadémie patrili rektor knazského semindra Michal Kotradov — profesor litur-
giky (1880 — 1900), Bartolomej Janicky — Spiritudl semindra vyucujici 17 rokov
(1880 — 1897), Dr. Jozef Vojtovi¢ — profesor biblickych vied (1888 —1920), Dr. Mi-
kulas Russndk — profesor moralnej a pastoralnej teoldgie (1902 — 1950), neskor Jo-
zef Dulaj (1910 — 1950), Dr. Simeon Smandray — profesor pastoralnej teoldgie

29 AGAP, Bezna agenda, Spisy, r. 1949, inv. ¢. 468, sign. 2800.
30 AGAP, Bezna agenda, Spisy, r. 1949, inv. ¢. 465, sign. 2282.
31 Tamize.

32 AGAP, BeZna agenda, Spisy, r. 1941, inv. ¢. 457, sign. 970.
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(1902 —1934), Imrich Sedldk (1921 —1949). Z civilnej oblasti vyucovali predovset-
kym pastoralnu medicinu presovski mestski lekari (napr. Dr. Koloman Salaj, Dr.
Arpad Lakner, Dr. Alexander Gallotsik, Dr. Andrej Demeter).3

Jeden z najvyznamnejsich pedagogov, ktory pdsobil na Bohosloveckej aka-
démii v medzivojnovej Ceskoslovenskej republike, bol jej dlhoro¢ny profesor, vy-
znamny vedec, teoldg a polyhistor Dr. Mikulds Russndk. Jeho celoZivotna praca sa
prelinala mnohymi teologickymi odbormi — vierouka, moralka, biblistika, litur-
gika, asketika, cirkevné dejiny, kanonické pravo, atd., ako aj dal$imi neteologic-
kymi odbormi, napr. histdria, pravo, ¢ijazykoveda. Ovladal viacero jazykov (jeho
vedeckeé diela vychadzali vacSinou v latin¢ine, madarcine alebo rusincine), vydal
177 samostatnych odbornych diel, o spolu tvori 192 zvazkov, okrem toho napi-
sal vySe 75 vedeckych a odbornych ¢lankov. Vyraznou mierou sa podielal na no-
vom vydani Kanonického predpisu pre vychodnii cirkev, jeho Stadia o Nanebovzati
Panny Marie s telom a dusou (tzv. Marioldgia), ktora vysla v r. 1936 v PreSove, bola
ocenena aj Svatou stolicou v Rime.** Ako uznanie za jeho pracu mu uz v r. 1928
Svity otec Pius XI. udelil titul Praelati domestici, v r. 1948 bol papezom Piom XII.
povyseny na apostolského protonotara.®

Vyznamnym ,,patrénom” Bohosloveckej akadémie bol aj preSovsky biskup
P. P. Gojdi¢. Biskup sa nestaral len o bohoslovcov, ale aj o predstavenych semi-
nara a profesorov akadémie. Chcel, aby boli zaplnené vsetky profesorské miesta
na Teologickej akadémii, a aby kazda katedra mala profesora. Tym chcel dosiah-
nut vysokt vedomostnud tiroven bohoslovcov. Svojou osobnou angazovanostou
sa mu viackrat podarilo zabezpecit systematizovanie profesorskych miest na
akadémii.

Biskup P. P. Gojdi¢ velmi ¢asto navstevoval semindr tiradne, ale aj privatne.
Uvedomoval si dolezitost bohosloveckej akadémie a semindra pre Zivot eparchie
s ohladom do bududcnosti. Pravidelne raz tyzdenne prichadzal do semindra kvoli
duchovnym prednaskam, spojenych s praktickym rieSenim mnohych problé-
mov a tazkosti stvisiacich s teologickou a duchovnou formaciou bohoslovcov.
Aj pocas svojich pastoracnych ciest braval viacerych seminaristov so sebou.%

33 BORZA, P.—JAMBOR, P.: Nacrt histérie Gréckokatolickej teologickej fakulty v Presove od 19. storocia
do prvej dekady 21. storocia. In: Theologos : teologicka revue, roc. 16, ¢. 1 (2014), s. 131.

34 Univerzitny prof. Dr. Nikolaj Russnak — papeZsky prelat, kanonik (1878 — 1955). In: Gréckokatolicky
kalenddr 1991. Presov 1991, s. 59 — 62.

35 CORANIC, J.: Dejiny Gréckokatolickej cirkvi na Slovensku v rokoch 1918 — 1939. Pre$ov 2013, s. 67.

36 STURAK, P.: Pavol Gojdi¢, OSBM. Predov: PETRA, 1997, 5. 73 — 74.
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Biskup P. P. Gojdi¢ OSBM sa zvlast usiloval napomahat bohosloveckej aka-
démii a semindru aj po materialnej stranke. Vyzyval knazov a veriacich, aby
hmotnymi darmi prispievali na ich prevadzku. Do uZzivania pre seminar dal
napr. aj velku eparchialnu zahradu.?”

V 30. rokoch 20. storocia sa gréckokatolickeho semindra dost vyrazne dotkla
narodnostnd otazka. Vedenie semindra bolo niekolkokrat obvinené z toho, Ze
diskriminuje a nasilne rusinizuje bohoslovcov slovenskej narodnosti. MnozZstvo
kritiky bolo adresované najma na spiritudla bohosloveckého seminara Vasila
Hopka. Ten bol obvinovany z toho, ze dava bohoslovcom exercicie iba po rusin-
sky a zakazuje im rozpravat sa po slovensky. Vyvratit tieto podozrenia sa este
koncom roka 1936 podujali samotni seminaristi, ktori 31. decembra napisali list
biskupovi P. Gojdicovi, v ktorom vSetky obvinenia popreli. V liste uvadzaju, Ze
za tymito obvineniami stoja traja bohoslovci, ktorych nespokojnost je nielen pre
ich ,,svarlivyj charakter”, ale vychadza aj z ,,prekrasnej idey” Slovakov a ich , ligy”
vsetko slovakizovat, a tiez z ich , prenebreZenija (pohtdania) k nam vsim, k nasemu
narodu”.* Obvinenia voci vedeniu seminara vSak pokracovali aj v dal$ich rokoch,
na ¢o biskup reagoval tak, Ze inicioval v roku 1939 v semindri Setrenie tejto zale-
zitosti. Jeho vysledok bol negativny, v sprave z 8. septembra 1939 sa konstatuje,
ze ,,v semindri uZivaniu slovenského jazyka nikto nezabrdnil”.* Nespokojnost najma
s osobou Vasila Hopka vSak pretrvavala aj nadalej, na upokojenie situacie sa
preto biskup Pavol Gojdic rozhodol o. Vasila Hopka 31. augusta 1941 z tejto funk-
cie odvolat. 4

Vasil Hopko vSak nadalej ostal posobit na teologickej akadémii. V roku 1943
bol menovany za profesora moralnej a pastoralnej teoldgie. Avsak Ministerstvo
Skolstva potvrdenie V. Hopka na miesto profesora oddalovalo. Dévodom bolo
predovsetkym pretrvavajtice napatie medzi slovenskou vladou a vedenim Gréc-
kokatolickej cirkvi na Slovensku. Ked' ministerské potvrdenie stale nepricha-
dzalo, biskup P. P. Gojdic sa listom zo diia 10. novembra 1944 obratil na Minis-
terstvo skolstva o podanie vysvetlenia. Napriek tymto urgencidm, a aj napriek

37 STURAK, P.: Blahoslaveny predovsky biskup Pavol Peter Gojdi¢ OSBM a jeho prinos pre rozvoj cirkev-
ného 8kolstva. In: CORANIC, J. —STURAK, P. (eds.): Gréckokatolicka cirkev na Slovensku vo svetle vyroci.
Presov 2009, s. 100.

38 AGAP, Prezididlne spisy, inv. ¢. 72, sign. 4.

39 AGAP, Prezididlne spisy, inv. ¢. 74, sign. 46.

40 Tamze.
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tomu, Ze V. Hopko splnil vSetky podmienky, ktoré stanovilo Ministerstvo Skol-
stva, jeho profesorské miesto bolo uznané az v roku 1945.41

Pocet seminaristov v jednotlivijch rocnikoch vo vybranych rokoch obdobia 1919
—1948%

Srl(;é::llz/ 1.ro¢. | 2.ro¢. | 3.roc. | 4.roc 5.roc. | Spolu
1919/1920 7 2 4 - 14
1920/1921 4 8 3 1 - 16
1921/1922 5 5 10 5 - 25
1922/1923 8 3 5 7 - 23
1923/1924 6 7 5 5 - 23
1924/1925 6 8 5 4 - 23
1925/1926 7 6 8 5 - 26
1926/1927 9 7 9 8 - 33
1931/1932 5 7 7 4 2 25
1938/1939 2 5 6 2 8 23
1943/1944 2 6 6 5 2 21
1948/1949 12 7 5 4 2 30
1949/19504 7 15 10 6 4 42

Likviddcia Gréckokatolickej cirkvi a Gréckokatolickej vysokej skoly bohoslo-
veckej

Politické udalosti vo februari roku 1948 znamenali aj zaciatok spustenia pro-
cesu likvidécie Gréckokatolickej cirkvi v Ceskoslovensku, tym padom aj likvida-
cie Gréckokatolickej vysokej skoly bohosloveckej. Odkedy komunisti prevzali
Statnu moc, knazsky semindr sa stal centrom ich zaujmu. Biskup P. Gojdi¢ este
pred tzv. ,Presovskym soborom” rozhodol, Ze vysviti za kiiazov bohoslovcov
piateho rocnika este pred obvyklym junovym terminom, a to vo februdri roku

41 BORZA, P.: ThDr. Vasil Hopko a jeho vztah k Vlysokej Skole bohosloveckej a semindru. In: Blahoslaveny
biskup Vasil Hopko (1904 — 1976). PreSov, 2004, s. 26.

42 JAMBOR, P.: Formdcia bohoslovcov Presovskej eparchie na zaciatku 20. storocia. Diplomova praca.
GTF PU v PresSove. Presov 2013. Prilohy, s. 8.

43 AGAP, BeZna agenda, Spisy, r. 1949, inv. €. 465, sign. 2330.
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1950. Az do legalizacie cirkvi po Prazskejjari v roku 1968 to bolo posledné verejné
knazskeé svatenie gréckokatolickych bohoslovcov. S bliziacim sa datumom likvi-
dacie gréckokatolickej cirkvi biskup P. Gojdic rozhodol, Ze je potrebné vysvitit aj
bohoslovcov stvrtého ro¢nika.* Biskup P. Gojdi¢ svojim bohoslovcom pri pravi-
delnych navstevach akadémie prorocky zdoraznoval v poslednych rokoch svojej
sluzby: ,BliZia sa tazké asy, doba prenasledovania. Slizte Panovi za kaZdyjch okolnosti
— importune, opportune. Ale hlavne vds prosim, zostarite verni svitej katolickej cirkvi do
posledného dychu svojho Zivota, hoci budete bez reverendy aj v montérkach, len zostarite
verni” 4

Zivot a prednasky v seminari ,normélne” pokracovali az do 10. aprila 1950.
V noci z 10. na 11. aprila 1950 vS8ak komunisticka bezpecnost urobila prehliadku
semindra a nasledne za jeho rektora vymenovala byvalého gréckokatolickeho, te-
raz uz pravoslavneho kniaza Antona Havrillu.* Pévodne vedenie semindra bolo
internované, neskdr uvaznené. Do vazenia odvliekli rektora seminara ThDr. Va-
sila Hopka, dekana akadémie ThDr. Mirona Podhdjeckého a Spirituala Ivana
Ljavinca. Podobne dopadli skoro vSetci profesori.*”

Ked nové pravoslavne vedenie 20. aprila 1950 vyhlasilo, Ze seminar sa stava
pravoslavnym, bohoslovci sa prezliekli do civilného oblecenia a opustili ho. Bez-
pecnost sa snazila vsetkych bohoslovcov priviest naspét, no podarilo sa jej chytit
iba dvoch. Po ,,sobore” sa preto zacal , novy lov” na seminaristov, tentoraz s , tis-
pesnejsim” vysledkom, kedZe 20 seminaristov bolo k 20. maju 1950 zatknutych
aizolovanych v presovskej vaznici. Bohoslovci boli novym vedenim semindra
osobne predvolavani a presvedcovani, aby sa opat sa vratili , k viere predkov”.
Traja bohoslovci napokon stthlasili s ich , presvedéovanim”, avsak preto, lebo za-
myslali opustit semindr a chceli si zvolif int profesiu. Rektor A. Havrila slubil
seminaristom, ze vladda zaplati za ich vzdelanie v pravoslavnom seminari
v Prahe, avSak neuspel. Aj ked bohoslovci boli z vazenia nakoniec prepusteni, o 2
tyzdne boli opét zatknuti a nasledne autobusom prevezeni do stustredovacieho
klastora v Hlohovci. Po dvoch mesiacoch pobytu v Hlohovci boli seminaristi

44 VASKO, V.: D&m na skdle 2. Cirkev bojujici 1950 — kvéten 1960. Praha: Kostelni ViydF¥i : Karmelitanské
nakladatelstvi 2007, s. 213.

45 DANCAK, F.: V Predove otvorena Gréckokatolicka bohoslovecka fakulta. In: Slovo, ro¢. 23 (1991), &. 1,
s. 8.

46 KUBINYI, J.: The History of Prjasiv Eparchy. Romae 1970, s. 179 — 180.

47 STURAK, P.: Dejinny prierez Gréckokatolickeho kriazského semindra v Presove a biskup Pavol Gojdic.
In: Theologos. Teologickd revue GBF PU v Presove. Presov: PETRA, 2000, roc. 2, €. 4, s. 24.
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a mladsi knazi povolani k vykonu zakladnej vojenskej sluzby v Pomocnych tech-
nickych praporoch (tzv. PTP taboroch, alebo aj Vojenskych taboroch nuitenych
praci) na tri a pol roka. Po prepusteni mohli vykonavat iba manuadlne prace, a tak-
tieZ sa nesmeli vratit domov.#

Na tzv. PreSovskom sobore, ktory sa uskutocnil 28. aprila 1950 v Presove,
bola gréckokatolicka cirkev statnou mocou administrativno-byrokratickym spo-
sobom nasilne zlikvidovana a nasledne vclenena do Pravoslavnej cirkvi. Grécko-
katolicka vysoka skola bohoslovecka v Presove tak tymto datumom de facto
ukoncila svoju ¢innost na dlhych 40 rokov.

Dna 14. jala 1950 boli vladnym nariadenim ¢. 112/1950 o bohosloveckych fa-
kultach® nasilne zatvorené vsetky diecézne semindre a reholné vysoke Skoly bo-
hoslovia, vsetko katolicke bohoslovecké stidium na Slovensku sa sustredilo na
Rimskokatolickej cyrilometodejskej bohosloveckej fakulte v Bratislave.>* Samo-
zrejme o gréckokatolickej bohosloveckej fakulte vo vladnom nariadeni uz nebolo
ani zmienky, naproti tomu sa zriadila Pravoslavna bohoslovecka fakulta v Prahe,
na ktorej sa sustredilo vietko bohoslovecké stidium pravoslavnej cirkvi na celom
tizemi Ceskoslovenska (neskor sa fakulta premiestnila do Presova, isty cas sidlila
aj v priestoroch byvalej Gréckokatolickej vysokej Skoly bohosloveckej, neskor
v priestoroch byvalého gréckokatolickeho sirotinca).>!

Mnohi (uz byvali) gréckokatolicki bohoslovci boli, ako uz bolo uvedené vys-
Sie, internovani v PTP praporoch. Zivot v nich bol velmi tazky, bohoslovci mu-
seli pracovat v kameriolomoch, lesoch, letiskach, na stavbach ciest a Zeleznic, ¢i
roznych budov, v dazdi alebo snehu 9 az 12 hodin denne. Prislusnici komunistic-
kej bezpecnosti, ozbrojeni automatickymi puskami, privadzali brigadnikov do
tabora, kde sa unaveni a zniceni fyzickou pracou, museli este ztiCastriovat na 2 —
3 hodinovych preskolovacich prednaskach o marxizme-leninizme. ZI4 strava,
tazka fyzicka praca a aj povinné ideologické kurzy znicili zdravie mnohych kna-
zov a seminaristov. Ak bol niekto pristihnuty, Ze spi, straZzcovia do nich hadzali
rozne predmety alebo ich printtili behat okolo budovy za trest. Seminaristov ne-

N

8 KUBINYI, J.: The History of Prjasiv Eparchy. Romae 1970, s. 179 — 180.

49 Vlddne nariadenie zo dria 14. jula 1950 o bohosloveckych fakultach. In: https://www.slov-
lex.sk/pravne-predpisy/SK/ZZ/1950/112/19500726.html.

50 KUCERA, M.: Histdria presovského gréckokatolickeho semindra. In: Gréckokatolicky kiiazsky semindr
biskupa Petra Pavia Gojdica v Presove. Presov: Spolok biskupa Petra Pavla Gojdica, 1996, s. 15 — 16.

51 MAREK, P.—BUREHA, V.: Pravoslavni v Ceskoslovensku v letech 1918 — 1953. Brno : CDK 2008, s. 421.
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Setrili od pripomienok o ich , hltiposti” za to, Ze sa , netransformovali” na pravos-
lavnej teologickej fakulte v Prahe, obvirovali ich za ,,Spionaz” pre Vatikan a ich
,vzdorovitost” v preskolovani do ,, demokratického [udového rezimu”.>?

V rokoch 1950 — 1968 povodna budova bohosloveckej skoly a knazského se-
minara pripadla viacerym majitefom. Postupne tu napr. sidlila pobocka firmy
K#izik, n. p., presovsky Masokombinét, & riaditelstvo Ceskoslovenskej autobu-
sovej dopravy v Presove.>® V povodnej budove gréckokatolickeho semindra sa po
prestahovani z Prahy na isty c¢as usidlila aj Pravoslavna bohoslovecka fakulta.
Pévodna historicka budova seminara nasledne pripadla riaditel'stvu podniku
Restauracie a jedalne, v roku 1961 ju napokon zaujala Filozofick4 fakulta UPJS
v Koéiciach so sidlom v PreSove.>

Zaciatkom 70. rokov MsNV v PreSove rozhodol, Ze na tomto mieste ,je po-
trebné” postavit novti budovu Divadla Jonasa Zaborského. Na zaklade tohto roz-
hodnutia bola v priebehu druhej polovice roka 1973 a prvej polovice roka 1974
byvala budova gréckokatolickej Vysokej Skoly bohosloveckej a semindra zbu-
rand. V juni roku 1974 uz bola na tomto mieste zacata stavba nového divadla.>

Snahy o obnovu Gréckokatolickej vysokej skoly bohosloveckej v rokoch 1968 —
1990

Ani po Prazskej jari v roku 1968, kedy prebehla legalizacia gréckokatolickej
cirkvi, nebolo umoznené opatovné otvorenie teologickej fakulty, kde by mohol
Studovat gréckokatolicky knazsky dorast. Gréckokatolicki bohoslovci v rokoch
1969 — 1990 preto sStudovali v Bratislave na Rimskokatolickej cyrilometodskej bo-
hosloveckej fakulte, prip. velmi sporadicky na Teologickej fakulte v ¢eskych Li-
toméficiach.

Povolenie ¢innosti teologickej fakulty, kde by mohol zacat studovat knazsky
dorast, resp. by mohli dokoncit svoje studia bohoslovci Studujici pred rokom
1950, nebolo umoznené. Ako provizorne rieSenie, na zaklade tistneho povolenia
z Ministerstva kulttiry SSR, preto zacalo 35 byvalych bohoslovcov externé stu-
dium na Rimskokatolickej cyrilometodskej bohosloveckej fakulte v Bratislave.
Statna moc vEak toto externé $tidium coskoro zakazala, s poukdzanim na to, Ze

52 Tamtiez, s. 181 — 182.

53 LACA, P.: Z dejin kriazského semindra v Presove. Presov 2009, s. 55.

54 Kol. autorov: Supis pamiatok na Slovensku, zvizok druhy, K — P. Bratislava : Obzor 1968, s. 558, tieZ:
LACA, P.: Z dejin kriazského semindra v Presove. Presov 2009, s. 55.

55 CORANIC, J.: Z dejin Gréckokatolickej cirkvi na Slovensku. Ceské Budéjovice 2014, s. 405.
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cirkvi musi postacit iba denné stidium na tejto fakulte.®® Aj toto stadium vsak
Statna nomenklatiira zacala radikalne obmedzovat, predovsetkym pri prijimani
uchadzacov o stadium teoldgie. Pri gréckokatolickych bohoslovcoch studujticich
v Bratislave na Rimskokatolickej cyrilometodskej bohosloveckej fakulte, bol v ro-
koch 1969 — 1989 uplatriovany tzv. numerus clausus (t. j. obmedzeny pocet), ktory
urcovalo Ministerstvo kultiry Slovenskej socialistickej republiky. Priemerny
rocny prirastok novych absolventov teoldgie, t.j. novoknazov bol v tomto obdobi
3,5 knaza, zatial ¢o priemerne ro¢ne zomrelo v tomto obdobi 12 az 13 knazov.”’

Vazna situdcia nastala po smrti svitiaceho biskupa Vasila Hopka v roku
1976. Kedze v Ceskoslovensku nebolo okrem V. Hopka dalieho gréckokatolic-
keho biskupa, nemal v tom case kto svitit novych kniazov. Po prietahoch Statnej
moci nakoniec dostal v roku 1977 statny stthlas na svéatenie bohoslovcov po-
mocny biskup KriZevského biskupstva (vo vtedajsej Juhoslavii, dneSnom Chor-
vatsku) a titularny biskup gypsarsky Mons. Joakim Segedi.’® Od roku 1983 aZ do
roku 1989 udeloval sviatost knazstva gréckokatolickym bohoslovcom PreSov-
ského biskupstva kriZevsky biskup Mons. Slavomir Miklovs.?® Prva slavnostna
vysviacka po smrti biskupa V. Hopka sa v PreSove uskutocnila v nedelu 11. jina
1978, medzi novoknazmi bol aj neskorsi prvy preSovsky arcibiskup metropolita
Jan Babjak.

Velmi zjednodusSene a zovseobecnene sa da charakterizovat ¢innost grécko-
katolickej cirkvi v Ceskoslovensku v tomto obdobi ako nepretrZita snaha o aspori
zakladny ,model” fungovania. Jej predstavitelia vyvijali nespocetné aktivity,
ktoré mali viest k zabezpeceniu aspon tych najzakladnejsich potrieb existencie
cirkvi. Neustéle pokusy o navratenie biskupskej rezidencie, teologickej fakulty, ¢i
semindra, vSak stale narazali na odpor. VSetky tri institticie tak boli gréckokato-
lickej cirkvi vratené az po roku 1989.

5 JANHUBA, F.: Reckokatolicka cirkev v dobé Huséakovy totality a po prevratu v roce 1989. In: Theologos.
Teologickd revue GKBF PU v Presove. 2001, roc. 3, €. 3, s. 6.

57 STURAK, P.: Dejiny Gréckokatolickej cirkvi v Ceskoslovensku v rokoch 1945 — 1989. Pre$ov : Petra 1999,
s. 173; STURAK, P.: Intelektualna a duchovna formécia buducich krazov gréckokatolickej cirkvi v Pre-
$ove od roku 1880 do sticasnosti. In: KONYA, P. (ed.): Univerzita v kontexte zmien. Preov 2014, s. 242.

58 Joakim Segedi (27. 10. 1904 — 20. 03. 2004), v rokoch 1963 — 1984 pomocny biskup KriZzevského bis-
kupstva a titularny biskup gypsarsky, 27. oktobra 1984 odisiel do emeritury, 17. marca 2004 bol me-
novany za tituldrneho arcibiskupa gypsarského, kratko nato 20. marca 2004 vo veku nedozitych 100-
tych narodenin zomrel.

59 Slavomir Miklovs (16. 05. 1934 — 21. 07. 2011), za kriZzevského biskupa bol menovany 22. januara
1983, svoju biskupsku sluzbu vykonaval az do 25. maja 2009, kedy odisiel do emeritury.
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Pocet gréckokatolickych seminaristov v jednotlivych rocnikoch Studujiicich
v rokoch 1969 — 1990 na Rimskokatolickej cyrilometodskej bohosloveckej fa-

kulte v Bratislave®®

Sk. rok/

roenik 1.ro¢. | 2.ro¢. | 3.ro¢. | 4roc. | 5.roc. | Spolu
1969/1970 8 6 3 2 0 19
1970/1971 1 8 6 3 2 20
1971/1972 0 1 8 5 3 17
1972/1973 2 0 1 8 5 16
1973/1974 2 2 0 1 8 13
1974/1975 1 2 2 0 2
1975/1976 4 1 2 1 0
1976/1977 4 4 1 3 1 13
1977/1978 2 4 4 1 3 14
1978/1979 4 2 4 3 1 14
1979/1980 3 4 2 4 3 16
1980/1981 4 3 4 1 4 16
1981/1982 2 4 2 4 1 13
1982/1983 4 2 4 2 4 16
1983/1984 6 4 2 4 2 18
1984/1985 6 6 4 2 4 22
1985/1986 6 6 6 4 2 24
1989/1987 5 6 6 6 4 27
1987/1988 7 5 6 6 6 30
1988/1989 11 7 5 6 6 35
1989/1990 14 11 7 5 5 42

60

STURAK, P.: Dejiny Gréckokatolickej cirkvi v Ceskoslovensku v rokoch 1945 — 1989. Preov : Petra

1999, s. 176, tiez LACA, P.: Z dejin kriazského semindra v Presove. PreSov 2009, s. 198.
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Gréckokatolicka bohoslovecki (teologickd) fakulta Univerzity Pavla Jozefa Sa-
farika (1990 — 1996)

Pad totalitného rezimu priniesol velké zmeny aj pre gréckokatolicku cirkev.
Jej situdcia sa priaznivo zmenila az po celospolocenskych zmenach v novembri
1989. Pre gréckokatolicku cirkev na Slovensku sa tak skoncilo takmer 40-ro¢né
prenasledovanie a kone¢ne mohlo prist k jej tiplnej rehabilitacii a rozvinutiu jej
¢innosti vo vSetkych sférach.

Dria 3. maja 1990 prijalo Federalne zhromazdenie Ceskej a Slovenskej Fede-
rativnej republiky Zakon ¢. 163/1990 o bohosloveckych fakultach, ktorym o. i.
bola zriadena aj Gréckokatolicka bohoslovecka fakulta (Cl. 1, §1, ods. 4), a sacasne
bola zaclenena do Univerzity Pavla Jozefa Safarika v Kogiciach.6! KedZe povodna
budova teologickej akadémie a kriazského semindra uz bola zburana, gréckoka-
tolicka cirkev chcela umiestnit kiiazsky seminar a teologicku fakultu vo svojej by-
valej budove sirotinca, ktort1 vsak ako svoj seminar este stale uZivala pravoslavna
cirkev. Gréckokatolicka cirkev preto Ziadala o jej urychlené navratenie, to sa vak
uskutocnilo az 10. augusta 1990. Jednym z dévodov takéhoto oneskorenia bolo aj
to, Ze MsNV v PreSove sa snazil najst vhodné priestory pre prestahovanie pra-
voslavnej fakulty a semindra z tohto objektu. Tie sa nakoniec nasli, ale v tej dobe
eSte boli obyvané niekolkymi rdomskymi rodinami, preto sa opat cakalo na to,
kym mesto najde pre tieto rodiny nahradné byvanie.*?

Prvym dekanom Gréckokatolickej bohosloveckej fakulty sa po znovuobno-
veni stal doc. ThDr. Vladimir Polacek, a prvym rektorom seminara Vasil Korma-
nik. Do PreSova sa po zriadeni fakulty malo premiestnit 43 bohoslovcov, ktori
doteraz studovali na Rimskokatolickej cyrilometodskej bohosloveckej fakulte
Univerzity Komenského v Bratislave.®®* Budova fakulty a seminara vSak bola
odovzdana v stave, ktory potreboval aspon zakladnt rekonstrukciu. Novy skol-
sky rok sa preto nemohol zacat nacas, pretoZze bolo potrené vykonat rekon-

61 STURAK, P.: Historicky nacrt teologického vzdeldvania v Gréckokatolickej cirkvi na Slovensku. In:
CORANIC, J. (ed.): Cirkev v dejindch krestanstva na Slovensku. Pre$ov 2014, s. 17; Univerzitu Pavla
Jozefa Safarika v Kosiciach tvorili tieto fakulty: Lekarska, Prirodovedeckd, Pravnicka (vietky tri v Kogi-
ciach) a Filozofickd, Pedagogicka, Gréckokatolicka bohosloveckd, Pravoslavna bohoslovecka (vietky
Styriv Presove).

62 CHOVANEC, J.: Nezhody su zly liek. O otazkach, ktoré trapia veriacich dvoch cirkvi v jednom kraji. In:
Slobodny piatok, 25. m&j 1990, s. 4.

63 DANCAK, F.: V Presove otvorena Gréckokatolicka bohoslovecka fakulta. In: Slovo, ro¢. 23 (1991), €. 1,
s.9.
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Strukéné prace. Pod vedenim rektora semindra V. Kormanika za znacnej brigad-
nickej pomoci bohoslovcov a veriacich sa uskutocnili nevyhnutné opravy (cast
odbornych prac popritom uskutocnil aj Mestsky stavebny podnik v PreSove).®

Otvorenie akademického roka 1990/1991 sa napokon uskutocnilo 3. novem-
bra 1990. Otvoreniu predchadzala slavnostna liturgia v Katedralnom chrame sv.
Jana Krstitela za tcasti preSovského gréckokatolickeho biskupa Mons. Jana
Hirku, apostolského nuncia v CSFR Mons. Giovanniho Coppu, kogického bis-
kupa Mons. Alojza Tkaca a rektora UPJS prof. Rudolfa Korca. Zaroven zacal
svoju ¢innost aj knazsky seminar.%

Vyucba spociatku prebiehala v priestoroch sticasného gréckokatolickeho se-
minara (byvalého gréckokatolickeho sirotinca, ktory bol postaveny pocas episko-
patu biskupa P. P. Gojdica v rokoch 1932 - 1933).

Este pocas priebehu prvého skolského roka bolo stadium spristupnené aj la-
ikom, muZom aj Zendm (vObec ako na prvej teologickej fakulte na tizemi byva-
1ého Ceskoslovenska, napr. teologické fakulty v Prahe a v Olomouci tito moz-
nost zaviedli aZ po fakulte v PreSove).® Fakulta v tom case pontikala jeden stu-
dijny program — vseobecni katolicka teolégia, ktory v tomto prvom akademickom
roku Studovalo spolu 82 Studentov — 62 dennych a 19 externych.®” Zakladné stua-
dium bolo pétrocné, postgradualne trojrocné a forma Stadia dennd. V druhom
akademickom roku velky kancelar fakulty — presovsky sidelny biskup Jan Hirka,
poskytol fakulte dalSie priestory v aredli biskupského paldca. V tomto akademic-
kom roku na fakulte studovalo 141 studentov.®® O rok neskdr, v akademickom
roku 1992/1993 uz mala fakulta 272 Studentov®, preto biskup J. Hirka poskytol
fakulte dalsie miestnosti v inej casti biskupského aredlu (terajsie priestory Gréc-

6 KORMANIK, V.: Kratky pohlad na dejiny seminara. In: 125. Academia teologica: ,Dedicstvo a budlic-
nost”. PreSov: Petra, n. 0., 2006, s. 21.

65 DANCAK, F.: V Presove otvorena Gréckokatolicka bohoslovecka fakulta. In: Slovo, ro¢. 23 (1991), €. 1,
s. 8.

6 POLACEK, V.: Poslanie fakulty. In: Univerzita Pavia Jozefa Safdrika v Kosiciach 1990 — 1991. Studijny
program vieobecnd cast. Gréckokatolicka bohosloveckd fakulta. Kosice 1990, s. 1; tiez: KRAINAK, J.:
Studium katolickej teolégie v Predove. In: Gréckokatolicky kalenddr. Kosice : Byzant, 1994, s. 93.

67 Viykaz o vysokej $kole. Udaje k 31. 10. 1990. In: Archiv Studijného oddelenia Gréckokatolickej teolo-
gickej fakulty PreSovskej univerzity v Presove.

68 Viykaz o vysokej $kole. Udaje k 31. 10. 1991. In: Archiv Studijného oddelenia Gréckokatolickej teolo-
gickej fakulty PreSovskej univerzity v Presove.

69 Viykaz o vysokej $kole. Udaje k 31. 10. 1992. In: Archiv Studijného oddelenia Gréckokatolickej teolo-
gickej fakulty PreSovskej univerzity v Presove.
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kokatolickej teologickej fakulty), v ktorej pred rokom 1989 sidlila Pedagogicka fa-
kulta UPJS (pévodna budova bola vo vlastnictve gréckokatolickej cirkvi, v 30. —
40. rokoch v nej sidlilo gréckokatolicke ,, russké” gymnazium).”

V priebehu akademického roka 1992/1993 sa do tychto priestorov prestaho-
val aj dekanat a vSetky administrativne a technicko-hospodarske oddelenia fa-
kulty. Od tohto roku sa tieto priestory stali domovskymi pre sacasnt Gréckoka-
tolicku teologicku fakultu PU v PreSove. Budova novej fakulty vSak potrebovala
nutnt rekonstrukciu. T4 sa napokon uskutocnila v rokoch 1993 — 1994 za pod-
pory zahrani¢nych sponzorov, predovsetkym zo Svajciarska a Nemecka, kede
Statny prispevok na adaptaciu tejto budovy pre statnu fakultu bol minimalny.”
Touto rekonstrukciou ziskala fakulta nové predndskové a administrativne miest-
nosti, ¢im mohla znac¢ne rozsirit prijimanie novych Studentov.

Budova byvalého gréckokatolickeho sirotinca ostala po odchode fakulty
plne k dispozicii gréckokatolickemu knazskému seminaru. S narastajicim poc-
tom bohoslovcov vSak ¢oskoro ani tato budova kapacitne nevyhovovala pre po-
treby moderného semindra. Z tohto dovodu bolo potrebné rozdelit seminaristov
do dvoch budov. Cast seminaristov bola ubytovand v priestoroch Biskupského
uradu a Gréckokatolickej bohosloveckej fakulty a cast v budove terajSieho siro-
tinca. V roku 1994 sa uskutocnila generalna rekonstrukcia a prestavba knazského
semindra, ktord bola ukoncend dnia 21. novembra 1996 jeho slavnostnou po-
sviackou. Posviacky a sldvnostného otvaracieho ceremonidlu sa zucastnil aj vte-
dajsi prezident Slovenskej republiky Michal Kovac. Od tohto ¢asu gréckokato-
licky kniazsky semindr sidli v tychto priestoroch v PreSove a nesie meno blahos-
laveného biskupa Pavla Petra Gojdica.”

Gréckokatolicka teologickd fakulta Presovskej univerzity (1997 — 2025)

Dria 10. decembra 1996 Narodna rada SR schvalila navrh zadkona ¢. 361 o roz-
deleni Univerzity Pavla Jozefa Saférika v Kogiciach. S ti¢innostou od 1. januara
1997 tak vznikla PreSovska univerzita so sidlom v Presove. Gréckokatolicka teo-
logicka fakulta bola nasledne inkorporovana do PreSovskej univerzity. Podobne

70 LIPTAK, R.: Osemdesiatosem rokov $tudia katolickej teoldgie v Predove. In: CORANIC, J. — STURAK, P.
(eds.): Dejiny cirkevného gréckokatolickeho skolstva na Slovensku II. Presov 2009, s. 112.

71 POLACEK, V.: Slovo na Uvod. In: Studijny program. Gréckokatolicka bohosloveckd fakulta Univerzity
P. J. Safdrika 1993 — 1994. Kosice : UPJS 1993, s. 3.

72 Posviacka Gréckokatolickeho knazského seminara biskupa P. P. Gojdica. In: Slovo, roc. 28, ¢. 24, 22.
12. 1996, s. 6 — 7; tiez SIMKO, M.: Dejiny gréckokatolickeho kriazského semindra blahoslaveného
Pavla Petra Gojdi¢a v Presove. In: CORANIC, J. — STURAK, P. (eds.): Dejiny cirkevného gréckokatolic-
keho skolstva na Slovensku Il. Presov 2009, s. 158.
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aj Gréckokatolicky kniazsky seminar sa ako ticelové zariadenie stal sucastou no-
vozriadenej Presovskej Univerzity v PreSove.”

V akademickom roku 2001/2002 doslo k rozdeleniu doteraz jediného studij-
ného programu vseobecnd katolicka teologia — ucitel'stvo ndboZenstva a etiky na dva
samostatné studijné programy — katolicka teoldgia a ucitel'stvo vseobecnovzdeldvacich
predmetov, ndboZenskej vijchovy a etickej vijchovy. Akademicky sendt zaroven posu-
dil navrh koncepcie trojrocného bakalarskeho studia a dvojrocného magister-
ského studia, ako aj navrh na zavedenie kreditného systému stadia od dalsieho
akademického roka.”

V roku 2005 doslo k zmene nazvu fakulty, pévodny nazov Gréckokatolicka
bohoslovecka fakulta sa zmenil na sacasny nazov Gréckokatolicka teologicka fa-
kulta, ¢o lepsie vystihovalo poslanie fakulty — sprostredkovat teologické vzdela-
nie nielen kandidatom knazstva — bohoslovcom, ale aj laickym Studentom.
Zmenu nazvu fakulty schvalil Akademicky senat Gréckokatolickej bohoslovec-
kej fakulty PreSovskej univerzity v PreSove na svojom rokovani dria 30. augusta
2005 s tcinnostou od 1. septembra 2005.7>

Gréckokatolicku teologickt fakultu PreSovskej univerzity (GTF PU) v novo-
dobych dejinach tspesne viedli piati dekani. V rokoch 1990 — 1995 doc. ThDr.
Vladimir Polacek, v rokoch 1995 — 2003 doc. ThDr. Frantisek Janhuba, v rokoch
2003 — 2007 prof. ThDr. Vojtech Bohac, PhD., v rokoch 2007 — 2023 Mons. prof.
ThDr. Peter Sturak, PhD. V stiéasnosti od roku 2023 fakultu vedie prof. ThDr.
Peter Tirpak, PhD.

Velky kancelar GTF PU v PreSove, preSovsky arcibiskup metropolita Mons.
ThDr. Jan Babjak SJ, PhD., vyraznou mierou prispel k stabilizacii teologickej fa-
kulty tym, Ze uvolnil viacerych duchovnych z pastorac¢nej sluzby a plne ich vy¢-
lenil pre akademickti pracu na fakulte.

Gréckokatolicka teologicka fakulta sa postupne vyprofilovala medzi najlep-
Sie teologické fakulty na Slovensku, ako o tom svedcia vysledky celostatnych ak-
reditdcii ¢i hodnotenia Statnych, alebo aj nestatnych ratingovych agenttr. Vyso-
kym ocenenim kvality fakulty bolo jej prijatie medzi tzv. cirkevné fakulty. Hlavne

73 MATLOVIC, R.: Tri kvinténia Presovskej univerzity v Predove. In: Presovskd univerzita v Presove. Pre-
Sov : Vydavatelstvo PU 2012, s. 9.

74 Posudzovali plany gréckokatolickej fakulty. In: http://pis.sk/clanok/616/posudzovali_plany_grecko-
katolickej_ fakulty.html.

75 Dodatok €. 1 k Statitu Gréckokatolickej bohosloveckej fakulty Predovskej univerzity v PreSove. In:
Uznesenie ¢. 33 AS GBF PU v PreSove; http://www.unipo.sk/public/media/1502/Vypisy%20
uzneseni%20AS% 20GTF%202003-2007.pdf.
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na zaklade aktivity preSovského arcibiskupa metropolitu Mons. ThDr. Jana Bab-
jaka SJ, PhD. a jeho ziadosti adresovanej na Kongregaciu pre katolicku vychovu
Svatej stolice v Rime (Congregazione per I’Educazione Cattolica della Santa Sede), bola
GTF PU v Presove po splneni vsetkych kvalitativne ndrocnych kritérii, dna 28.
oktdbra 2014 touto kongregaciou schvalena za cirkevnu fakultu. Kongregacia po-
stupne 28. oktdbra 2014 vydala tri dekréty, ktorymi bola toto zaclenenie deklaro-
vané. Prvym dekrétom kongregacia vyhlasila GTF PU v Presove za cirkevnu1 te-
ologicku fakultu, ¢im ju zaradila medzi tie fakulty, ktoré spadaju pod ttto kon-
gregaciu. GTF PU vsak nadalej zostala aj sacastou Presovskej univerzity v Pre-
Sove, riadiacou sa podla platnych zakonov Slovenskej republiky. Zaroven
v tomto dekréte kongregacia vymenovala presovského arcibiskupa a metropo-
litu Mons. Jana Babjaka SJ za jej velkého kancelara so vSetkymi pravami. Druhym
dekrétom kongregacia vymenovala Mons. prof. ThDr. Petra Sturaka, PhD., ktory
bol vtedajsim dekanom fakulty, za prvého dekana cirkevnej fakulty. Tretim dek-
rétom kongregacia podla prislusnych ustanoveni tykajucich sa cirkevnych fakult,
vymenovala vyZadovanych 12 stabilnych vysokoskolskych pedagogov (,sta-
biles”) cirkevnej Gréckokatolickej teologickej fakulty. GTF PU v PreSove sa tymto
schvalenim stala jednou z nemnohych teologickych fakult na svete, ktoré st ofi-
cidlne zaclenené pod tato kongregaciu.”

Z iniciativy presovského arcibiskupa Mons. Jana Babjaka S] bola zrekonstru-
ovana schatrald budova, resp. uz takmer ruina byvalého bazilianskeho klastora
pri Divadle Jonasa Zaborského v Presove, ktord bola prestavand na tzv. Profesor-
sky dom, v ktorom byvaju viaceri pedagdgovia GTF PU. Velky kancelar fakulty
v spoluprdci s jej terajsim vedenim sa rozhodujiicou mierou pricinil o moderni-
zaciu vsetkych priestorov fakulty, ktord prebehla v dvoch etapach v rokoch 2007
—2012. Ako priklad je moZné spomentt rozsirenie a zmodernizovanie fakultnej
kniZnice v roku 2007, rozsiahlu prestavbu hlavnej reprezentativnej auly v rokoch
2009 — 2010 alebo komplexnti rekonstrukciu vsetkych administrativnych, ale aj
viacerych ucebnych miestnosti v roku 2012.7

V sticasnosti studuje na fakulte takmer 350 studentov v siedmich studijnych
programoch, z ktorych st 2 bakalarske: animacia volnocasovych aktivit a eurdp-
ske studia, 3 magisterskeé: katolicka teologia, proba¢na a mediacna praca a eurdp-

76 La nuova Facolta ecclesiastica di Teologia greco-cattolica all’Universita di PreSov (Slovachia). In:
http://  www.educatio.va/content/cec/it/congregazione-per-l-educazione-cattolica/attivita/la-nu-
ova-facolta-ecclesiastica-di-teologia-greco-cattolica-allun.html.

77 CORANIC, J.: Z histérie Gréckokatolickej teologickej fakulty PU v Predove (1880 — 2015). In: Slovo —
casopis gréckokatolickej cirkvi, ro¢. 47, ¢. 4, 15.02. 2015, s. 11.
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ske stadia a dva doktorandské: katolicka teoldgia a eurdpske religionistické a in-
terkulttrne stadia. Fakulta ma zaroven prava na habilitaéné konanie a vymeno-
vacie konanie na profesora v odbore katolicka teoldgia.

Gréckokatolicka teologicka fakulta v PreSove sa rozhodujiicou mierou zasli-
zila o doplnenie velkého nedostatku knazov v gréckokatolickej cirkvi po roku
1989. Od svojho znovuobnovenia v roku 1990 az do sucasnosti na GTF PU us-
pesne ukoncilo svoje teologické stadium 450 absolventov — bohoslovcov. Abso-
lttna vacsina z nich bola potom vysvétena za kiiazov pre vsetky tri gréckokato-
licke eparchie. Presovsky biskup Mons. Jan Hirka za takmer 13 rokov svojej bis-
kupskej sluzby (1989 — 2002) vysvatil 165 knazov.” Podobne aj jeho nastupca,
presovsky arcibiskup Mons. Jan Babjak SJ pocas svojho takmer 20-ro¢ného epis-
kopatu (2002 — 2022) vysvitil 181 knazov. V rokoch 2022 — 2023 spravoval Pre-
Sovské arcibiskupstvo apostolsky administrator Mons. Peter Rusndk, ktory
v tychto rokoch vysvitil pre toto arcibiskupstvo 9 novokiiazov. Dalsich 6 kitazov
vysvitil v rokoch 2024 a 2025 uz novy sidelny preSovsky arcibiskup metropolita
Mons. Jonas Maxim. Pre Kosicky exarchat, resp. pre Kosicku eparchiu biskup
Mons. Milan Chautur CSsR (1997/2008 — 2021) a jeho nastupca arcibiskup Mons.
Cyril Vasil §J (2021 - ) vysvatili vySe 100 novych kniazov. Bratislavsky eparcha
Mons. Peter Rusnak (2008 — ) vysvitil pre Bratislavsku eparchiu 4 knazov. Pre
drvivt vadésinu tychto novoknazov bola ich alma mater prave Gréckokatolicka
teologicka (bohoslovecka) fakulta v PreSove.

Vyvoj poctu Studentov a absolventov GTF PU v Presove v obdobi rokov 1990 — 2025
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1990/1991 70 12 82
1991/1992 146 7 153
1992/1993 272 272 7 8 15
1993/1994 462 462 10 10
1994/1995 613 613 25 25
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RUSNAK, A.: V biskupskej sluzbe. 18. vyrocie biskupskej konsekracie Mons. Jana Hirku. In: Slovo, ro¢.
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1995/1996 559 559 33 33
1996/1997 522 522 77 77
1997/1998 446 446 107 107
1998/1999 377 377 142 142
1999/2000 269 269 157 157
2000/2001 310 310 32 32
2001/2002 301 301 77 77
2002/2003 350 40 390 9 9
2003/2004 342 134 476 50 50
2004/2005 340 251 591 55 55
2005/2006 240 356 596 67 38 105
2006/2007 383 441 824 83 91 174
2007/2008 399 415 814 84 122 206
2008/2009 484 351 835 97 150 247
2009/2010 480 284 764 129 165 294
2010/2011 381 258 639 198 104 302
2011/2012 393 234 627 117 105 222
2012/2013 372 225 597 128 85 213
2013/2014 380 194 574 103 85 188
2014/2015 385 179 564 125 82 207
2015/2016 358 205 563 112 69 181
2016/2017 300 180 480 105 84 189
2017/2018 250 142 392 85 47 132
2018/2019 211 149 360 76 33 109
2019/2020 192 156 348 49 34 83
2020/2021 178 184 362 44 55 99
2021/2022 167 141 308 38 32 70
2022/2023 235 146 381 44 46 90
2023/2024 167 137 304 38 34 72
2024/2025 174 168 342 48 40 88
Spolu 2551 1509 4060
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Absolventi — bohoslovci Gréckokatolickej teologickej fakulty a Gréckokatolickeho
kriazského semindra blahoslaveného biskupa Pavila Petra Gojdic¢a za jednotlivé bis-
kupstva v rokoch 1991 — 2025

rok / PO KE BA Mukacevské Spol
biskupstvo | biskupstvo | biskupstvo | biskupstvo | biskupstvo potd
1991 2 2
1992 6 6
1993 8 8
1994 13 13
1995 13 13
1996 29 29
1997 13 10 23

1998 15 13 28
1999 9 7 2 18
2000 14 5 19
2001 18 18 36
2002 6 3 9
2003 15 6 21
2004 17 3 20
2005 7 5 12
2006 13 4 17
2007 4 1 5
2008 7 4 11
2009 10 2 12
2010 5 2 7
2011 7 3 10
2012 6 3 9
2013 4 2 6
2014 10 2 12
2015 9 2 11
2016 2 1 10
2017 6 6
2018 14 3 1 18
2019 8 3 11
2020 8 3 11
2021 4 3 7
2022 6 2 8
2023 4 4 8
2024 1 3 4
2025 8 2 10
Spolu 318 116 4 2 450
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