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UvoD

Permanentna formacia v Zivote Cirkvi ma velmi délezité miesto. Sved¢i o tom aj ta skutoc-
nost, Ze v diloch 6. - 10. februdra 2024 sa v Rime uskuto¢nilo medzinarodné sympoézium
o permanentnej formacii ktiazov. Bolo organizované Dikastériom pre klérus v spolupraci
Dikastériom pre evanjelizaciu a tiez Dikastériom pre vychodné cirkvi. K tejto téme sa nasled-
ne vyjadril aj Svaty Otec Frantiek 16. februara v prihovore bohoslovcom z arcibiskupského
seminara v Neapole, ktory slavil go. vyro¢ie vzniku tymito slovami: , Bud'te k dispozicii p6so-
beniu Ducha Svdtého bez toho, aby ste sa zatvrdili a branili... Kilazska formacia je stavenisko,
na ktorom je kazdy z vas povolany nasadit sa v pravde a dovolit, aby Boh v priebehu rokov
budoval svoje dielo.“ V centre odovzdaného prihovoru je kiiazska formacia, ktord musi za-
hinat aj rast v ludskej a citovej oblasti - bez toho, odkazuje papez bohoslovcom, ,sa nikam
nepohnete.“ Zakladom je v pravde sa vlozit do hry bez toho, aby sme upadli do omylného
,pocitu, ze sme uz dorazili do ciela.

O tom, Ze proces permanentnej formdcie je skuto¢ne velmi dolezity, dokumentuje Cirkev
aj v Ratio fundamentalis institutionis sacerdotalis vydanom Kongregaciou pre klerikov v roku
2016, kde v bode ¢. 56 je zd6raziiovand jeho nevyhnutnost tymto vyjadrenim: ,Permanent-
na formacia je celkom nevyhnutna pre Zivot kazdého kiaza a na vykonavanie jeho sluzby;
vskutku vnuatorny postoj kilaza musi charakterizovat permanentna ochota pre Boziu volu,
nasledujuc priklad Krista. Z tejto ochoty vyplyva trvalé obratenie srdca, schopnost ¢itat Zivot
audalosti vo svetle viery a - predovsetkym - pastora¢nej lasky na tipIné darovanie seba Cirkvi
podla Bozieho planu.”

Aj v miestnych cirkvach je procesu permanentnej formdcie venovand velka pozornost.
Vynimkou nie je ani Gréckokatolicka cirkev na Slovensku. Nielen na cirkevnej rovine, ale aj
na akademickej pode, tento proces formdcie knazov ma svoje osobitné miesto. Sved¢i o tom
aj projekt KEGA003PU-4/2023 s ndzvom Proces permanentnej formdcie absolventov teold-
gie ako sucast celoZivotného vzdeldvania. V ramci rie$enia tohto projektu vychadza zbor-
nik studii, ktory v pestrej skale ponuka stidie venované tejto téme z mnohych hladisk.
M4 ambiciu byt ur¢itym studijnou pomockou pontikajicou prezentdciu proces perma-
nentnej formacie na zaklade diania vo v§eobecnej cirkvi venujticich sa tomuto procesu,
ako aj z hladiska jednotlivych teologickych disciplin a filozofie.

Verim, Ze jednotlivé studie v predmetnom zborniku prinesu in$pirdciu pre vSetkych
absolventov teologie, osobitne v Presovskej gréckokatolickej archieparchii a budd prino-
som pre dalsiu dynamizdciu procesu permanentnej formacie.

Peter Sturak, zodpovedny riesitel projektu
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1 BYT STASTNYM KNAZOM V RYCHLO
SA MENIACE] DOBE - MEDZINARODNE
SKUSENOSTI

THDR. PATRIK TARAJ, PHD.

Abstrakt: Kvalitna permanentna formacia knazov je vyzvou pre vsetky partikularne cirkvi vo svete. Kazda v rdmci
svojich moznosti a schopnosti pontka svojim kiiazom isté programy, ktoré maju napomact osobnej formacii

a dozrievaniu v ¢ase po prijati knazskej vysviacky. Dikastérium pre klérus sa po zmapovani situacie este na jesen
roku 2023 rozhodlo usporiadat medzindrodné sympdzium o permanentnej formdcii kiiazov, ktoré by pomohlo
zodpovednym za formdciu skvalitnit programy prebiehajlce na lokalnych dGrovniach. Stretnutie, ktoré sa konalo
v Rime vo februari 2024, ponuklo viac ako 800 ucastnikom z priblizne 80 krajin sveta nielen odborné prednasky,
ale aj priklady dobrej praxe a podnety ziskané na zaklade zdielania formou synodalnej metddy konverzacie

v Duchu.

KIucové slova: Permanentna formacia knazov. Sympdzium. Integralna formacia. Medzindrodné skusenosti.

Abstract: The quality ongoing formation of priests is a challenge for all the particular churches in the world.
Each, within the limits of its possibilities and abilities, offers certain programmes to its priests to facilitate
personal formation and maturation in the time after priestly ordination. The Dicastery for the Clergy, after
mapping the situation in the autumn of 2023, decided to organize an international symposium for the ongoing
formation of priests to help those responsible for formation to improve the quality of the programs taking

place at the local level. The meeting, which took place in Rome in February 2024, offered to more than 800
participants from some 80 countries not only expert lectures but also examples of good practice and suggestions
gained through sharing in the synodal method of the conversation in the Spirit.

Keywords: Ongoing formation. Symposium. Integral formation. International experiences.

ZAKLADNE INFORMACIE O SYMPOZIU

V dnoch 6. - 10. februdra 2024 sa v Rime uskutocnilo medzinarodné sympoézium o perma-
nentnej formdcii kilazov. Bolo istou reakciou na vysledky dotaznika, ktory prostrednictvom
biskupskych konferencii celého sveta zbieral informacie o spésoboch konania permanentnej
formadcie v jednotlivych diecézach. Z mnohych narodov sveta tak do$lo na Dikastérium pre
klérus velmi vela podnetov, ktoré sa stali uzitoénym podkladom pre zdielanie radosti i sta-
rosti spojenych s praxou permanentnej formacie kiazov.

Februdrové sympdzium organizovalo Dikastérium pre klérus v spolupraci Dikastériom
pre evanjelizaciu - Sekciou pre prvi evanjelizaciu a nové partikuldrne cirkvi a tiez Dikasté-
riom pre vychodné cirkvi. Zucastnilo sa ho priblizne osemsto t¢astnikov z celého sveta a to
tak z radov biskupov, ako aj kiazov, zasvatenych ¢i laikov. Priestory pre spolo¢né stretnutia
ponuklo Auditorium Conciliazione na Via della Conciliazione.



Program sympozia bol organizovany uz otestovanou synodalnou metédou, ktora okrem
istych nosnych predndsok, predstavujucich jednotlivé témy, obsahovala pracu v jazykovych
skupinach s bohatou moznostou diskusie a vymienania si medzindrodnych sktsenosti.
V ramci programu boli zvlast délezité momenty spolo¢nej modlitby. V prvy der stretnuti
slavili i¢astnici spolo¢ne svatu omsu v Bazilike sv. Petra, pri ktorej bol hlavnym celebrantom
vatikansky statny sekretar kardinal Pietro Parolin. Podobne zavere¢ny den priniesol spoloc-
né slavenie liturgie vo Vatikanskej bazilike, pricom hlavny celebrant a kazatel bol tentokrat
kardinal Lazzaro You Heung sik, prefekt Dikastéria pre klérus. Avsak aj v priebehu kazdého
dnia patrili viaceré momenty modlitbe vo viacerych formach a tiez uvazovaniu v Duchu, ktoré
nasledovalo po vypocuti si relacii ¢i prispevku tcastnikov jazykovej skupiny.

Mimoriadne obohacujticim bodom programu bolo zdielanie prikladov dobrej praxe, kde
rozni Tudia z réznych krajin sveta prezentovali fungujtce aktivity napomahajtce integral-
nej formacii kniazov. Pre Gplnost je potrebné tiezZ spomenut pontknuti moznost sledovat
projekciu filmu Sacerdoce (2023) od franctizskeho reziséra Damiena Boyera, zachytavajuci
in$pirujuce pribehy Zivota piatich ré6znych kiiazov dnesnej doby, ale tieZ aj meditativny kon-
cert o povolani Apostolov Petra a Pavla v podani Zboru Rimskej diecézy a Orchestra Fideles
et Amati pod taktovkou Mons. Marca Frisinu.

Motto sympdzia bola ¢ast Druhého listu Timotejovi: ,Roznecuj Bozi dar, ktory je v Tebe*
(2Tim 1,6), pri¢om pracovny podnadpis obsahoval myslienku z Gvodu dokumentu Ratio
fundamentalis: ,Krasa byt dnes ucenikmi. Jednotna, integralna, komunitna a misionarska
formdcia“ Prave tieto Styri prvky formacie sa stali aj Styrmi velkymi témami pocas Styroch
pracovnych dni. V ramci kaZzdej velkej témy boli sedenia, ktoré prinasali este Specifickejsie
témy pre ich konkrétnejsie uchopenie. Kazdé zo sedeni obsahovalo nasledne este niekolko
vstupov, ktoré predniesli rozne osobnosti z celého sveta.

PROGRAM SYMPOZIA

Jednotna formacia

I. sedenie - Knazi v premendach doby v synodalnej a misionarskej Cirkvi

Integralna formacia : oblast I'udskd, duchovna, intelektualna a pastora¢na

II. sedenie - Znovu vyjst od Pramenia: BoZi muzi a muzi evanjelia

[11. sedenie - Sprevadzat: rozmery a cesty integralnej formacie

Komunitna formacia

IV. sedenie - ,Citit sa doma* Zivot presbytéria a kiiazské bratstvo

Misionarska formacia

V. sedenie - Kvalifikovat: dispozicie a schopnosti pre nastipenie novych ciest v pastoracii

Motiva¢né slova kardinalov

V tvode prvého dnia sa po spolo¢nej modlitbe prihovoril vetkym ztc¢astnenym kardinal
Lazzaro You Heung sik, prefekt Dikastéria pre klérus. Vo svojej re¢i spomenul, zZe kratko
po menovani za prefekta dikastéria mu jeden z jeho priatelov biskupov povedal: ,Teraz si ty



zodpovedny za to, aby vSetci kazi na svete boli Stastni“ Tieto slova ostali v jeho srdci a stale
ho pohynaju dopredu v jeho ¢innosti. Uvedomuje si, Ze aj praca Dikastéria pre klérus ma byt
tak smerovand, aby napomahala vsetkym knazom na svete prezivat svoje kilazstvo v Stasti.

Dnes prezivame velmi rychlu dobu, ktord je poznacena ¢astymi zmenami. Tieto spdsobu-
ju, Ze knazi pri svojej pastierskej sluzbe mnohokrat zapasia so skuto¢nostou, ze ich priprava
na knazsku sluzbu prebiehala v tiplne inej dobe. Cielom kvalitnej permanentnej formacie
ma byt pomoc a podpora kiazov v ich naro¢nom povolani v aktuélnej dobe. Permanentna
formdcia ma napomoct tomu, aby knazi vsetkych vekovych kategorii mohli svoje povolanie
prezivat v radosti a to napriek jeho naro¢nosti a napriek novym vyzvam.

Aj toto sympozium v Rime, ktoré nebolo jednoduché zorganizovat, malo prispiet prave
k tomu, aby sa permanentna formacia vo vSetkych krajindch sveta mohla robit kvalitnejsie
aaby jej konkrétne ovocie mohli pocitovat vetci kilazi. Zakladnym podnetom pre jeho kona-
nie bola reflexia, ¢i sa dd nieco spravit pre to, aby si permanentna formdacia ziskala po celom
svete pozornost kilazov, aby pontkla ucelenejsi obsah, sprevadzanie a starostlivost, po¢nuc
tymi najkonkrétnej$imi potrebami.

Ako druhy sa zhromazdenym prihovoril kardindl Luis Antonio Gokim Tagle, proprefekt
Dikastéria pre evanjelizaciu. Vyjadril radost, Ze formacia kiazov uz konec¢ne nie je zaloZena
iba na formadcii v knazskych semindroch. Niekedy sa totiz objavovala myslienka, Ze knaz je
vdaka sviatostnej vysviacke uz ,hotovy“ a ni¢ viac netreba robit. Pravdou vsak je, Ze kiazskou
vysviackou vSetko iba za¢ina a permanentna formdcia je tiplne nevyhnutnou su¢astou Zivota
knaza, ktory chce dobre vykonavat svoje povolanie.

Kardinal Tagle tiez zdoraznil, Ze pri permanentnej formdcii je velmi dolezité prihliadat
na kultaru. Snad prave preto neexistuje ziadny presny predpis, ziadne fixné kurikulum, ktoré
by bolo predlohou permanentnej formacie v kazdom narode a kulttre. St mnohé odlisnosti,
na ktoré treba brat ohlad. Nie je spravne absolutizovat niektort kulturu a na zédklade skuse-
nosti jedného kontinentu tvrdit, Ze takto to musi fungovat aj v inych podmienkach. Rovnako
netreba ani podcenovat iné kultury, ktoré v jednotlivych geografickych oblastiach formuju
myslenie a konanie l'udi jedine¢nym spésobom. Toto sympo6zium ma byt istym prehladom
moznosti, ktoré mo6zu ponuknut medzindrodnu inspiraciu, avsak je stale doleZité si uvedo-
movat, Ze prax z inych kultar fungovat nemusi.

V zavere uvodnych prihovorov troch kardindlov predniesol svoj prispevok aj kardinal
Claudio Gugerotti, prefekt Dikastéria pre vychodné cirkvi. Jeho slova boli zamerané najma
na meditativne uchopenie textu, ktory sa stal mottom sympozia. Jedna sa o ver§ z Druhého
listu Timotejovi: ,Preto ti pripominam, aby si roznecoval Bozi dar, ktory je v tebe prostred-
nictvom vkladania mojich rak“ (2Tim 1,6). Slovo ,roznecovat®, ktoré sa nachddza v gréckom
originali biblického textu prindsa vyznam spojeny z troch terminov: znova a znova - fikat
—oheri. Ide teda o opatovnu a neustalu ¢innost pastiera Bozieho stada, ktory ma aktivne hla-
dat sposoby rozduchania ohiia, ktory v iom hori od momentu vkladania rak pri posvdtnej
vysviacke. Je stale dobry znak, ak ten oheil nevyhasol. Vtedy aj z nie¢oho, hoci len tlejuceho,



sa moze stat novy ohen. Takymto nastrojom rozduchavania ohnia ma byt aj permanentna
formacia v zivote knazov.

SEDEM KONKRETNYCH MYSLIENOK PRE PRAX

Sympoézium ponuklo v rdmci svojho programu mnozZstvo podnetnych myslienok, uvah, ¢i
zdielani dobrej praxe z celého sveta. Vacsina z nich sa ¢asom dostala aj na webstranku Dikas-
téria pre klérus clerus.va, kde ich mozno celé najst. Ja v mojom prispevku chcem interpre-
tovat sedem konkrétnych myslienok od siedmych rozli¢nych autorov z réznych kutov sveta,
ktoré povazujem mimoriadne in$pirativne pre rozvijajicu sa prax permanentnej formacie
v slovenskych diecézach.

1. Hladat vhodny sp6sob formacie v zmenenej dobe

Prvd myslienka, ktord ma in$pirovala, pochadza od francuzskeho kardindla menom
Francois-Xavier Bustillo, biskupa v Ajaccio. Poukazal na fakt, Ze bolo chybou hladat v minu-
losti odpovede na kiazské problémy o¢ami sveta bez pohladu viery. Casto sa prepadavalo is-
tej panike z toho dévodu, Ze sa poZadovali pocty. Hladali sa taktické odpovede na vzniknuté
otazky a vSéemozne sme sa usilovali zaplnit prazdne miesta, ¢o vSak malo niekedy negativny
dopad. Toto je svetskeé rieSenie problému. Ak mame svetsku predstavu o kilazoch a knazstve,
potom tak budeme riesit aj vzniknuté problémy. Kiaza vSak mozno pochopit len z pohladu
viery a len tento pohlad pontkne spravne riesenie roznych kriz. Dnes je na ¢ase, aby sme
nepozerali na kniazov a povolania z pohladu ,skladania actov®, ale pohladom viery, ktora
pontka iné rieSenia ako svet.

Pohlad na knazov sa musi zmenit. Majt predstavovat to, ¢o pripomina pracovny podnad-
pis sympozia — aké krasne je byt dnes u¢enikom Krista. V takomto duchu mame formovat
pastierov, ktori budu ,,motormi‘ radosti a pokoja. Ak hladdme dnes vhodny spdsob formacie
knazov, d6lezité je uvedomit si ich p6vod, z akého prostredia pochadzaju. Seminaristi a knazi
dnes prichadzaju z roznych rodin, spolocenstiev a z rozneho nabozenského prostredia. Preto
nie je mozné pouzit v§eobecny pristup, ako sa to dalo skér, ked boli mladi chlapci do ¢ias
svojho vstupu do semindra formovani viac-menej jednotne. Formdcia knazov dnes musi
prebiehat pristupom AD PERSONAM, jedine tak sa da dosiahnut skuto¢né napredovanie
formovanych. Rozne prostredie sposobuje, Ze medzi jednotlivymi kandidatmi na kiazstvo
mozu byt velké rozdiely, ktoré sa mozno na intelektudlnej rovine daji dobehnut za kratsi cas,
avsak v rovine duchovnej, skusenostnej a zrelostnej sa skakat neda. Preto je dblezité rovnako
prejst od istej technickej formacie k formacii charizmatickej. Tak bude mozné skor vychovat
knazov, ktori budu vo svojom povolani $tastni.

2. Byt kontemplativni v aktivite
Asi najvacsi potlesk po svojom vystpeni na sympoziu zozala sestra Martha Driscoll,
OCSO, emeritna opétka cistercianskeho klastora Gedono v Indonézii. Jedna sa o reholnd



sestru, ktord zaklada svoje slova na osobnej skdsenosti sprevadzania a formdcie knazov. Ide
o skusenost konkrétnej pomoci vo forme podpory, modlitby a ponuky duchovného mater-
stva pri rdznych knazskych krizach, ktoré mohli knazi okusit v komunite, kde sluzila.

Ako nevyhnutny zaklad Zivota knazov, ku ktorému musi formovat kazdy druh formacie,
je eucharisticka spiritualita. Centralita Eucharistie md v Zivote knazov podstatny vyznam.
Kristova laska sa vylieva prave cez kiiazov a to najma pri vysluhovani sviatosti, zvlast Eucha-
ristie. Eucharistia ma byt preto pre kiaza cez den tym najdéleZitejsim momentom, ktory
prendsa nasledne svoje posolstvo do kazdej hodiny dna.

Kiiazska sluzba musi vychadzat z osobnej kontemplacie tajomstva Krista. Castokrat si
vSak zamieniame modlitbu s kontemplaciou. Modlitba je aktivita, pri ktorej ¢lovek komuni-
kuje v spojeni s Bohom. Kontemplacia je vS§ak po¢tuvanie Boha, pri ktorom dovolime jemu,
aby konal. Knazi takto majt vnasat svoju kazdodennost do Bozej pritomnosti.

Kontakt kiiazov s Bohom je ¢astokrat obmedzeny len na odriekanie modlitieb, ktoré st
predpisané a ktoré mnohokrat ostant len kdesi na perach. Skuto¢nou vyzvou je naudit kna-
zov kontemplovat denne Eucharistického Krista. Takto potom kiiazi pokra¢uju vo svojej ak-
tivite s iplne inym pristupom. St viac schopni prinasat Krista k 'udom a do situacii, kde st
poslani. Kiazi sa mézu stat kontemplativni jedine vdaka tizbe byt denne s JeziSom myslou,
srdcom a telom. Prva cesta evanjelizacie je byt s JeziSom.

Byt kontemplativny neznamena hned aj byt bezhriesny. Cas v kontempldcii s JeZiSom je
v8ak ¢asom, kedy nas JeZi$ osvecuje a vo svojom milosrdenstve poukéaze na temné stranky.

Nebezpecenstvo dnesnej formacie kiazov je tiez v tom, Ze moze ostat ¢asto akademicka
aabstraktna. Takyto sposob formacie nedokdze formovat k radostnému prezivaniu knazstva.
Vyzvou ostdva krestanska antropologia a teologia, ktora sa bude dotykat stdc a vdaka radost-
nému posolstvu pripravi aj radostnych knazov.

3. Kracat spolu - formatori a formovani

So svojim prihovorom na sympoziu vystupila aj talianska psychologicka a psychoterape-
utka Dr. Chiara D’Urbano. V jej posolstve bol silne pritomny rozmer vztahov pri formovani
kniazov. Spociatku sa pristavila pri termine ,formacia“ s otdzkou, ¢i tento samotny pojem
nespdsobuje u niektorych formovanych ten dojem, Ze ich tu chce niekto slepo zobrat za ruku
a previest niekde tam, kde to vnima ako vhodné. Toto by mohlo byt istou prekazkou pri vni-
mani dblezitosti permanentnej formacie ako takej.

Permanentna formadcia je vzdy zalozena na vztahu formator a formovany. Ak tento vztah
bude vytvarany v priatelskej atmosfére, kde sa bude formator pozerat na formovaného ako
na svojho spoluptitnika, méze to priniest velky uzitok. Z tohto dévodu je dobre aktivity per-
manentnej formdcie kiazov vlozit do atmosféry spoluprace a vzdjomného zdielania medzi
formovanym a formatorom.

S tymto kontextom suvisi aj dolezitost zdravych vztahov ako takych, ktoré podstatne
vplyvaji na osobnostny rozvoj kazov. Je nevyhnutné pre kiiazov pestovat zdravé priatel-



stvd, zdravé vztahy tak s muzmi ako aj so Zenami, bez ktorych hrozi kiiazom opustenost,
samotdrstvo a nepochopenie. Zdravé priatelstvd mézu napomoct kilazovi byt samym sebou.
Naroky na isté diplomatické spravanie mozu vyvolat dojem, akoby knaz ani nebol redlnou
7ivou citiacou bytostou. Pritom je iplne normélne, Ze aj knaz, nakolko je ¢lovek, ako ostatni,
moéze trpiet, plakat, citit sa zle a tieZ aj zlyhat. Kiaz rovnako stéle ostdva muzom, az potom je
muzom, ktory je povolany vykonavat nejaku sluzbu. V tomto v§etkom je povolany, aby bol vo
svojom povolani $tastny. K tomu méze napomoct jeho osobna zrelost, ale rovnako aj vztahy,
nakolko nikto neméze kracat Zivotom sam.

4. Aby sa knazi citili ,doma“

Myslienka, ktorti chcem pontknut ako $tvrta, hovori o ddlezitosti zazemia, vytvoreného
pre knazov v ich diecéznom presbytériu. Autorom tejto myslienky v programe sympozia bol
Mons. José Romeo Juanito Lazo, arcibiskup arcidiecézy Jaro na Filipinach.

V tivode svojho prihovoru poukazal na rozdiel medzi terminmi ,dom” a ,domov“. Dom
moze byt hocijaké miesto, ktoré je ur¢ené na byvanie, avsak ak sa zamyslime nad terminom
ydomov*, tu uz nejde iba o isté miesto, ale o vztahy ludi v dome. Takto je kazda diecéza pre
kinaza domom, av$ak je omnoho dolezitejsie, aby bola aj domovom. Ten je charakteristicky
zdravymi vztahmi, radostou, vda¢nostou, respektom i uctou. Arcibiskup Lazo v tomto kon-
texte vyzdvihol vyznamnu tlohu osoby biskupa. Je to totiZ prave on, ktory v diecéze ako prvy
vytvara priestor, aby sa tu knazi citili ako doma a mali tu svoj domov. Tento priestor vytvara
najmad svojou pritomnostou v diecéze. Ak travi biskup vela ¢asu mimo diecézy a nevenuje sa
svojim kilazom, straca sa pre nich pocit domova.

Knazi sa v diecéze citia ako doma, ak ich biskup prijima takych, aki st, ma ich rad a na-
¢ava im. Je potrebné vnimat, Ze kiazi pochadzaju z réznych rodin, kde vyrastali - nepritom-
nost otca, otec, ktory zneuziva svoju moc alebo citovo chladny otec je beznou sktisenostou
z ich rodinného Zivota. Preto je pre biskupa velmi dolezité rozlisovat, ako preZivat rolu otca
voci svojim kiiazom. Autoritarskeho a nasilného otca sa deti boja a ned6veruju mu. Podobne
je to aj v pripade knazov. Biskup ma predstavovat pre knazov dobrého a starostlivého otca,
ktory ma doveru svojich knazov.

Arcibiskup predstavil v rdmci svojho prispevku format permanentnej formacie knazov
na Filipinach, ktory funguje uz od roku 1998 a jeho tlohou je ponuknut sluzbu kilazom
v ntidzi alebo v tazkostiach. Program je pripraveny v siestich skupinach podla dizky kiaz-
ského posobenia, pricom kazda skupina ma osobitne cieleny program pre svojich ti¢astnikov.
Okrem toho arcibiskup poukazal aj na vyzvu permanentnej formdacie biskupov. Niekedy sa
mozZe stat, Ze prave biskupi vo svojej sluzbe ostanti osamoteni, Ze oni sami prechadzajd na-
ro¢nym obdobim a niet tych, ktori by sa ich vtedy ujali a sprevadzali ich. Z tohto dévodu uz
nejaky ¢as funguje na Filipinach aj permanentna formdcia biskupov.



5. Nevyhnutnost sabatického ¢asu

Snad ako ,,prelomovi“ by sme mohli nazvat myslienku brazilskeho biskupa z Petrépolis
Mons. Joela Portellu Amada o sabatickom ¢ase. V cirkevnych dokumentoch usmertiujacich
formaciu a Zivot ktiazov sa tento pojem spomina, av$ak ¢asto je vinimany medzi kiiazmi a aj
biskupmi ako mimoriadny prostriedok vo chvilach, ked je uz niektory kiaz totélne vycerpa-
ny, vyhoreny, zavisly alebo z nejakych pri¢in takmer suspendovany. Problémom vsak ostava,
7e vtedy v mnohych pripadoch pride na re¢ sabaticky rok bez nejakej konkrétnej$ej naplne.
Byt prakticky mimo pastordcie a nerobit mozno nic¢ spolo¢né s kilazstvom a kiazskym zivo-
tom. Niet sa ¢o divit diecéznym biskupom, Ze v kritickych chvilach neradi knazov pustaju
na sabaticky rok, pretoze si odovodnitelné obavy, Ze sa v tom case eSte viac stratia a vobec
neprospeje tomu cielu, pre ktory bol zvoleny. Sabaticky ¢as by mal v8ak v pripade kiazov
vypadat inak.

Mons. Portella Amado pripomina, Ze ak hovorime o sabatickom ¢ase, nemusi byt vzdy
v hre iba obdobie jedného roka. Sabatické obdobia st velmi vhodné a ti¢inné ako preventivne
momenty v ramci formaéného procesu kiiazov. Méze byt neskoro dovolit niekomu sabaticky
Cas, ked uz je vyhoreny a tiplne vycerpany. Preto je dobré, aby takého momenty prichadzali
do knazského Zivota Castejsie a boli kratsie. Napriklad sabaticky mesiac, ktory by si kazdy
kiiaz mohol dopriat v ramci niekolkych rokov sluzby. Toto obdobie je vsak velmi dolezité
naplnit spravnou ¢innostou. Knaz by mal byt pocas sabatického obdobia sprevadzany du-
chovne i psychologicky, mal by mat ¢as na osobné ivahy a zamyslenia, pripadné medicinske
doprevadzanie ¢i venovat celkom prirodzene pozornost svojmu telu, ktoré je pre sluzbu ne-
vyhnutné a ¢astokrat je starostlivost onl zanedbavana.

Obohacujticou myslienkou v ramci sabatickych programov je aj idea vytvorenia priestoru
pre skasenost knazov s pastordciou v inych diecézach. Poméct by mohli aj dohody medzi
biskupmi rozli¢nych zahrani¢nych diecéz, mozno jazykovo blizsich, vdaka ktorym by knazi
mohli nacerpat sktsenosti a poznatky zo Zivota Cirkvi v inom kontexte.

6. Nepretechnizovat, neprestrukturovat, nesterilizovat

V zévere sympozia vystupil so svojim velmi podnetnym prihovorom aj kardinal Luis An-
tonio Gokim Tagle, proprefekt Dikastéria pre evanjelizaciu. Jeho prihovor zacal prosbou o $i-
renie dobrého mena permanentnej formacii. V mnohych diecézach sa mozno navrhované
programy stali neoblubené medzi knazmi. Niekde prevladal dojem, Ze je tu nieco navyse,
¢o len malo alebo vobec neobohacuje, av§ak z dévodu nariadenia to treba absolvovat. Inde
sa zasa vnima ako test biskupa, ktorym skusa svojich knazov. Je pred nami tiloha, aby vetci
knazi sveta pochopili, ze permanentnd formacia je uplna nevyhnutnost v rdmci kiazského
zivota. Permanentnd formdcia ma byt rozdielna v r6znom veku - je potrebné reflektovat
na osobitné problémy, s ktorymi sa vekové skupiny knazov aj redlne stretavaju a ktoré sami
riesia.



Za zlyhanim projektov permanentnej formdacie moze byt predstavenie jej ciela ako isté-
ho problému, ktory treba vyriesit. Ak budu knazi so svojimi Zivotnymi otdzkami chdpani
ako problém a formatori ako ti, ktori ho ida vyriesit, nebude mat permanentna formacia
uspech. Ma tu ist, prave naopak, o spolo¢né kontemplativne hladania a rozlisovanie odpove-
de na otdzky, ktoré prinasa kiazsky Zivot. Kilaz a jeho sluzba tu stoji pred nami ako tajom-
stvo, ktoré v Bozom Duchu chceme poznavat. Nejde tu teda o ponutkanie technickych riese-
ni, striktne ustanovenych uzavretych $truktur a predpisanych programov. Ide o sledovanie
pribehu ¢loveka, kiaza a jeho doprevadzanie.

Formadcia nie vZdy musi prinasat hned ocakavané ovocie. Aj v pripade JeziSovych apos-
tolov sa ukdzalo, Ze ho nakoniec napriek vsetkej jeho formacnej snahe opustili a v kritickych
bodoch jeho Zivota pri iom nestali. JeZi$ v8ak prisiel k nim cez zatvorené dvere, pontikol im
odpustenie, milosrdenstvo a novy zaciatok. Potom ich opdt formacne sprevadzal patdesiat
dni, a7 do zoslania Ducha Svatého. Tu si m6Zeme uvedomit, Ze aj nase kiazské povolanie je
vysledkom milosrdenstva Boha a tiez milosrdenstva formétorov. Toto ma byt vyzva pre vset-
kych, ktori boli formovani a dnes st poslani, aby vo formdcii sprevadzali inych.

7. Prorocké slova Petra dnesnych cias

Svoj prispevok chcem ukoncit prorockymi slovami, ktoré adresoval i¢astnikom sympozia
o permanentnej formdcii sam Peter dnesnych ¢ias. Jeden z najsilnejsich momentov sym-
pdzia bola totiz prave audiencia so Svatym Otcom Frantiskom vo $tvrtok 8. februara, ktory
po svojom prihovore aj osobne pozdravil niekolko desiatok tcastnikov z kazdého naroda.
V slovach, ktoré adresoval pritomnym v Aule Pavla V1., prejavil svoju otcovsku starostlivost
o kinazov dnesnej doby a tuzbu po oziveni daru, ktory knazi dostali prostrednictvom vkla-
dania rak svojich biskupov. Pontikol tri sp6soby, ako mézu knazi lepsie preZivat svoje po-
mazanie a udrzat ohen, aby nikdy nevyhasla horlivost apostolskej sluzby: radost z evanjelia,
spolupatri¢nost s ludmi a plodnost sluzby.

Prvym spdsob je prezivanie radosti z evanjelia. Papez pripomenul, Ze jadrom celého kres-
tanského Zivota je dar priatel'stva s PAnom. Prave toto priatel'stvo oslobodzuje od individua-
lizmu a akéhosi smutku a dava moznost 7it evanjeliovii radost. Ak chce kiaz tuto evanjeliovt
radost odovzdavat, najskor ju musi Zit on sam. Papez svaty Pavol VI. pripominal, Ze je dole-
Zitejsie byt dnes svedkami ako ucitelmi. Ak niektory knaz nie je schopny byt takymto sved-
kom, je to velmi smutné. Pri permanentnej formdcii si mame pripominat, Ze sme putujicimi
JeZiSovymi ucenikmi a mame sveddit o tom, Ze je to ta najkrajsia vec, ktord sa nam prihodila.
Nakolko vsak plati, Ze milost predpoklada prirodzenost, potrebujeme integralnu ludska for-
madciu knazov. Byt u¢enikmi Krista totiZ nie je iba nejaké prezlecenie sa, ale $tyl Zivota, ktory
angazuje celt nasu ludskost.

Ako druhy spbsob udrzania knazskej horlivosti predstavil Svaty Otec kilazom prislugnost
k Boziemu ludu. Ak mame byt u¢enici misionari, nedd sa to inak, len ak sme spolu. Upozor-
nil, Ze ak sa kniaz odtrhne od Bozieho Iudu, ak prestane vnimat, Ze je jeho stcastou, stane



sa odtrhnutym od reality, niekym, kto sa bude divat zvrchu s pocitom v§emocnosti. Kilaz si
musi uvedomit, Ze vychadza z Bozieho ludu, udrziavat zdravé a 7ivé vztahy na kazdej trovni.
Preto aj kiazska formacia musi davat priestor vztahu s kilazmi i laikmi, muzmi i Zenami,
osobam zijucim v celibdte, ale aj manzelom, starym i mladym, trpiacim a chudobnym. Je
potrebny synodalny postoj kra¢ania uprostred Bozieho I'udu, spolu s biskupom a knazskym
presbytériom. Odklon od takéhoto postoja prinasa mnoho bolesti, ktoré sa prejavuju zial aj
v roznych formach zneuzivania.

Treti spdsob, ktory pontikol papez FrantiSek kriazom je plodnost sluzby. Kiaz je povo-
lany, aby jeho pastoracné usilie bolo plodné. V centre pastordcie nemd stat on sam, ale ma
plodit novych synov a dcéry pre zivot v Kristovi. Ma byt ten, ktory prindsa zZivii vodu evanjelia
do pbdy Tudského srdca a st¢asnosti. Preto je potrebné, aby ti, ktori st zodpovedni za for-
maciu sami pristupovali k formovaniu inych s Kristovym postojom sklanania sa a umyvania
noéh. Len tak sa aj samotni kilazi stantl tymi, ktori budu sluzit Boziemu ludu a budd vo svojej
sluzbe plodni.
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Abstrakt: Autor vo svojom ¢lanku ponuka niektoré impulzy synodélnej cesty na Slovensku pre permanentnu
formdciu knazov. Vychadza z vlastnej skisenosti Ucasti na celoslovenskom synodalnom stretnuti v Nimnici 25.
—26. januara 2024 ako aj z prihovoru Svatého Otca Frantiska k Ucastnikom sympdzia ,,0 fundamentélnej teoldgii
knazstva“ organizovaného Kongregaciou pre biskupov 17. februara 2022. Svaty Otec hovori o Styroch formach
blizkosti v Zivote knaza: blizkost k Bohu, blizkost k biskupovi, blizkost medzi kiiazmi a blizkost k fudu. V kontexte
Gréckokatolickej cirkvi je dolezité zdoraznit, Ze pre tych kriazov, ktori Ziji v manZelstve, mdZeme hovorit aj o piatej
forme blizkosti v Zivote kriaza: je riou blizkost k manZzelke a vlastnej rodine.
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Abstract: In his article, the author offers some impulses of the synodal journey in Slovakia for the permanent
formation of priests. It is based on his own experience of participating in the Slovak synodal meeting in Nimnica
on January 25-26, 2024, as well as on the address of the Holy Father Francis to the participants of the symposium
,On the fundamental theology of the priesthood” organized by the Congregation for Bishops on February 17,
2022. The Holy Father talks about four forms of closeness in the life of a priest: closeness to God, closeness to
the bishop, closeness between priests and closeness to the people. In the context of the Greek Catholic Church,
it is important to emphasize that for those priests who live in marriage, we can also talk about the fifth form of
closeness in the life of a priest: it is a closeness to his wife and his own family.
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UvoD
V nedavnej verejnej diskusii s vladykami JondSom Maximom a Cyrilom Vasilom, ktora sa
uskutoénila 20. 3. 2024 v M Aréne v Pre$ove zaznela okrem iného aj otézka: ,Co priniesla
veriacim synoda? Okrem stoviek stran vystupov nevidime Ziadny prinos.“ Tato otdzka mala
v aplikicii Slido 18 lajkov, ¢o ju posunulo na 7. miesto v pocte lajkov zo véetkych polozenych
otazok.

Naozaj je to tak, Ze okrem ,stoviek stran vystupov* nie je pre veriacich Ziaden prinos zo
synody, alebo je problém len v tom, Ze ho este veriaci (zatial) nevidia? Synodalita sa ma pri-
tom stale viac stavat , zivotnym Stylom Cirkvi‘, ako pripomenul aj o. biskup Marek Forgac¢ pri
celoslovenskom synodalnom stretnuti v Nimnici.

No aby veriaci mohli lepsie vediet prinos synody pre Zivot Cirkvi, je d6lezité, aby ho mohli
lepsie vnimat v prvom rade knazi. V tomto prispevku by som rad zdielal skdsenosti z celoslo-



venského synodalneho stretnutia v Nimnici, ktoré sa uskutocnilo v diioch 25. - 26. 1. 2024
Synodalita naozaj nie je 0 mnozZstve stran vystupov, ale skor o skusenosti tohto ,,Zivotného
stylu Cirkvi®

DIAKONI, KNAZI A LAICI VSYNODALNE] CIRKVI

Nazov pracovnej skupiny, do ktorej som sa prihldsil pocas celoslovenského synodalneho
stretnutia v Nimnici, bol ,Diakoni a knazi v synodalnej cirkvi“ Boli sme tam piati gréckoka-
tolicki knazi a o niekolko viac rimskokatolickych knazov. Je zaujimavé, ze sa do tejto skupiny
prihlasili aj dvaja laici. Spolo¢ne sme potom konstatovali, Ze hlas laikov je velmi dolezity
aj pre samotnych knazov (i diakonov), pretoze moze kiiazom pomoct lepsie zit ich posla-
nie v Cirkvi. Pritomnost laikov a ich ochota spolupodielat sa na reflexii o poslani kiazov
je obohacujuca nielen pre kniazov, ale aj pre samotnych laikov. V dare a moci svdtého krstu
su si kniazi a laici rovni. Svaty Otec Frantisek vo svojom prihovore k ti¢astnikom sympozia
,O fundamentalnej teologii knazstva“ organizovaného Kongregaciou pre biskupov 17. feb-
rudra 2022 okrem iného povedal: ,Zivot kitaza to st predovietkym dejiny spasy pokrstené-
ho... Niekedy zabtidame na krst a knazstvo sa stava funkciou, pri¢om hrozi nebezpecenstvo
funkcionalizmu. Nikdy nesmieme zabudat, Ze kazdé konkrétne povolanie, vratane povolania
do knazského stavu, je naplnenim krstu. Vzdy je velkym pokusenim zit knazstvo bez krstu
- a existuju knazi ,bez krstu“ - teda bez toho, aby si uvedomili, Ze nase prvé povolanie je
povolanie k svdtosti. Byt svati znamena pripodobnit sa JeZi$ovi a nechat svoje srdce pulzovat
rovnakymi pocitmi ako on (porov. Flp. 2, 15). Len ked sa snazime milovat tak, ako miloval
Jezis, zviditelfiujeme Boha a napliiame svoje povolanie k svétosti.

V nasej skupine bolo konstatované, Ze kilazi potrebuju v sebe objavit laika a tieZ trvalého
diakona. Kriazska vysviacka totiz neznamenad, Ze by kiaz mal prestat sluZit (diakonia) podla
vzoru Jezisa Krista a tiez, Ze by nemal dalej prehlbovat Zivot v Kristovi, ktory prijal inicia¢ny-
mi sviatostami podobne ako laici. Prave naopak, knaz je pozvany nadalej zit, rozvijat a pre-
hlbovat tieto svité tajomstva (sluzbu nevynimajuc). Svaté tajomstvo pokdnia a zmierenia
je totiz to isté, ktoré s pozvani zit knazi i laici ako ti¢ast na Zivote Jezisa Krista. Dokonca
v Gréckokatolickej cirkvi ti knazi, ktori Ziju v manzelstve, st v tom blizko aj laikom, ktori Ziju
manzelsky a rodinny Zivot.

AKY BY MAL BYT KNAZ V DNESNE]J DOBE?
V nasej skupine, aj vdaka pritomnosti laikov, zaznelo aj to, Ze knaz v dnesnej dobe ma byt au-
tenticky, normalny, ludsky. Skasenost jedného knaza zo zivota v spolocenstve s laikmi bola

1 Porov. Nimnica hostila celoslovenské synoddlne stretnutie, hovorilo sa o Cirkvi v misii. In: https://www.
tkkbs. sk/view.php?cisloclanku=20240127005 (10. 5. 2024)

2 FRANTISEK: Prihovor k tdastnikom sympézia ,0 fundamentélnej teoldgii kiazstva“ organizovaného
Kongregaciou pre biskupov, 17. februdra 2022. In: https://www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-
a-vyhlasenia/p/dokumenty-papezov/c/prihovor-papeza-frantiska-k-ucastnikom-sympozia-o-
fundamentalnej-teologii-knazstva. (10. 5. 2024)



naformulovana do vety, Ze kiaz je ten, kto kraca spolu s bratmi a sestrami na ceste obratenia.
Kiaz ma byt dalej svedkom poslusnosti a jednoty s predstavenymi.

Spolu s inou skupinou, ktora tieZz mala nazov ,Diakoni a knazi v synodalnej cirkvi“ boli
zavery sformulované do troch spolo¢nych oblasti:

1. Kristov knaz formovany a premienany laskou pre sluzbu Cirkvi v misii: Délezity je doraz
na permanentnt formaciu a osobny rast kiiaza, ktory by mal byt vedeny laskou a zamerany
na sluzbu Cirkvi. To zahftia duchovng, teologicky, pastoralnu a fudska formaciu. Laska by
mala byt kl'i¢ovou motivaciou pre vSetky aspekty kinazskej sluzby, od dennodennej pastorac-
nej prace v najblizsej komunite aZ po misie na globalnej urovni.

2. Laska k 'udom - podstatnd stuicast identity kniaza: Kiiazska identita by mala byt hlboko
zakorenena v laske a vztahoch s fTudmi, ktorym sluzi. Podla diskutujucich by mal byt kiaz
pristupny a empaticky voci potrebam svojich farnikov citlivy k osobnym pribehom a situaci-
am ludi, s ktorymi sa stretava, a snazit sa o pochopenie ich Zivotnych skusenosti a perspektiv.
Prava laska k fTudom sa prejavuje angazovanostou v komunite, kde knaz posobi nielen ako
duchovny vodca, ale aj ako stcast spolocenstva.

3. Ludskost v normalosti: Knaz je viditelnym prikladom ludskosti. Byt ,normalny“ zna-
mena byt pristupny, nie odstr¢eny a odlisny od tych, ktorym sluzi. Je dolezité, aby knaz zil
autenticky zivot, v ktorom su jeho slova a skutky v zhode. To pomdha budovat déveru a res-
pekt v komunite. Knazova ludskost by mala byt prepojena s jeho duchovnym Zivotom, ¢o
znamena, Ze jeho vonkajsie prejavy a ¢iny by mali byt v stilade s jeho vnutornymi presvedce-
niami a duchovnym zavazkom.

STYRI FORMY BLIZKOSTI KNAZA PODLA SVATEHO OTCA FRANTISKA
V nasej skupinke zaznela aj dolezita ¢ast z uz spomenutého prihovoru Svatého Otca Frantis-
ka k tc¢astnikom sympozia ,,O fundamentélnej teoldgii kniazstva“ organizovaného Kongrega-
ciou pre biskupov 17. februdra 2022, v ktorom hovoril aj o $tyroch forméch blizkosti kiaza.
Tieto $tyri formy blizkosti podla papeza ,napodobriujt vlastny Bozi $tyl, ktory je v podstate
blizkostou (porov. Dt. 4, 7). On sdm sa takto predstavuje udu: ,Ved kdeZe je ndrod taky
mocny, ktory by mal svojich bohov tak blizko, ako vy mna? Bozi $tyl je blizkost, je to zvlast-
na, sucitnd a nezna blizkost. Tri slova, ktoré definuju Zivot kiaza, ale aj krestana, pretoze st
prevzaté prave z Bozieho $tylu, su tieto: blizkost, stcit a neha.

O aké styri formy blizkosti ide v Zivote kiiaza? Je to blizkost k Bohu, blizkost k biskupovi,
blizkost medzi kilazmi a blizkost k fudu. Vo svojom prihovore Svity Otec Frantisek kazdu
z tychto Styroch foriem blizkosti bliZsie vysvetluje.

3 FRANTISEK: Prihovor k tcastnikom sympézia ,0 fundamentélnej teoldgii kiazstva“ organizovaného
Kongregaciou pre biskupov, 17. februdra 2022. In: https://www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-
a-vyhlasenia/p/dokumenty-papezov/c/prihovor-papeza-frantiska-k-ucastnikom-sympozia-o-
fundamentalnej-teologii-knazstva. (10. 5. 2024)



Napokon hovori: ,Kniazské srdce pozna blizkost, pretoze prvy, kto mu chcel byt nablizku,
bol Pan. Nech Kristus navstivi svojich kiiazov v modlitbe, v ich biskupovi, v bratoch knazoch
avich lude. Nech narusi rutinu a vyrusi nas, vyvola nepokoj - ako v ¢ase prvej lasky - a nech
uvedie do pohybu vsetky schopnosti, aby nds I'ud mal Zivot a to Zivot v hojnosti (porov. Jn. 10,
10). Rdzne rozmery Panovej blizkosti - blizkost s Bohom, blizkost s biskupom, blizkost me-
dzi nami kniazmi a blizkost s vernym Bozim l'udom - nie st tlohou navyse: stt darom, ktory
nam dava, aby nase povolanie zostalo Zivé a plodné.“

PIATA FORMA BLIZKOSTI V ZIVOTE ZENATEHO KNAZA

V kontexte Gréckokatolickej cirkvi je ddlezité zddraznit, Ze pre tych kinazov, ktori Ziji v man-
Zelstve, mézeme hovorit aj o piatej forme blizkosti v Zivote kiiaza: je iou blizkost k manzelke
avlastnej rodine.

Tato piata forma blizkosti ma svoj zaklad uz vo Svitom pisme a v apostolskej tradicii.
Svaty apostol Pavol pise Timotejovi: ,Kto nevie viest svoj dom, ako sa bude starat o BoZiu
cirkev?” (1 Tim. 3,5). Pod pojmom ,,dom* (gr. oikia) sa tu mysli na rodinu. Vychodné katolic-
ke cirkvi od ¢ias svatych apostolov zachovavaju tuto ,paralelnu tradiciu“ Zenatého knazstva,
ako ju uz pocas Druhého vatikanskeho koncilu nazval gréckokatolicky melchitsky patriar-
cha Maximos IV. Saigh, a to s plnym regpektovanim kitazského celibatu.s Zivot v manzelstve
a rodine sa pre knaza stava priestorom pre obrusovanie jeho egoizmu. Zaroven ma hlboky
terapeuticky rozmer v dobe devalvécie vztahov. Je dolezité konstatovat aj to, Zze kanon 375
CCEO, ktory hovori, ze ,vo vedeni rodinného Zivota a tiez vychove deti Zenati klerici maju
davat ziarivy priklad ostatnym veriacim v Krista“ nema byt neosobnym moralnym imperati-
vom, ale pozvanim vydavat svedectvo o tajomstve Vtelenia Boha v osobe JeZi$a Krista: Boh sa
stal ¢lovekom, aby nas spasil. Citujtic Svatého Otca Frantiska mbézeme povedat, Ze aj Zenati
kiiazi st pozvani stavat sa ,pastiermi plnymi stcitu, vzdy pripravenymi a odvaznymi, ktori
sa dokazu zastavit pri zranenych a podat im ruku; kontemplativinymi muzmi, ktori dokdzu
pred ranami tohto sveta ohlasovat pdsobiacu silu vzkriesenia.“

V zrelom manzelstve, kde obidve osoby dozrievaju vo vertikdlnom (vo vztahu k Bohu
i horizontdlnom (vo vzdjomnom vztahu manzelov) rozmere, kiiaz nachddza priestor pre au-
toreflexiu, podporovany zrkadlenim svojich reakcii zo strany najbliz$ich os6b. Zaroveri sa
manzelstvo stava v tom najlepsom slova zmysle ,laboratoriom?, kde rastie vzajomna dévera

4 FRANTISEK: Prihovor k tcastnikom sympézia ,0 fundamentélnej teoldgii kiazstva“ organizovaného
Kongregaciou pre biskupov, 17. februdra 2022. In: https://www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-
a-vyhlasenia/p/dokumenty-papezov/c/prihovor-papeza-frantiska-k-ucastnikom-sympozia-o-
fundamentalnej-teologii-knazstva. (10. 5. 2024)

5 Prétres mariés dans les Eglises orientales catholiques. Etude du contexte libanais. In: Proche Orient Chrétien
44 (1994), 5. 320.

6 FRANTISEK: Prihovor k ddastnikom sympdzia ,O fundamentdlnej teoldgii kiiazstva“ organizovaného
Kongregaciou pre biskupov, 17. februdra 2022. In: https://www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-
a-vyhlasenia/p/dokumenty-papezov/c/prihovor-papeza-frantiska-k-ucastnikom-sympozia-o-
fundamentalnej-teologii-knazstva. (10. 5. 2024)



a stcit k osobam. Stcit o to pevnejsi, Ze je recipro¢ne zakusany. A teda v obdobi zameranom
na vykon, kedy sa sucit (nie Ititost) stava vzacnou komoditou v medziludskych vztahoch,
manzelstvo sa stava ,iskierkou“ zapalujtcou stcit, pretoze bez neho, tak ako bez lasky, sa
v manzelstve a ani v knazstve neda Zit.

ZHRNUTIE

Aké st teda impulzy synoddlnej cesty na Slovensku pre permanentnu formaciu kiazov?
Skusenost z celoslovenského synodalneho stretnutia v Nimnici nas u¢i hladat odpovede
s uprimne a hlboko veriacimi laikmi: potrebujeme sa navzajom. Kiiaz ma byt autenticky,
normalny, f'udsky, ma kracat spolu s bratmi a sestrami na ceste obratenia, ma byt poslusny
a v jednote voci predstavenym. K styrom formam blizkosti v Zivote kiaza, o ktorych hovori
Svéty Otec Frantisek (blizkost k Bohu, blizkost k biskupovi, blizkost medzi kilazmi a bliz-
kost k Tudu) moZeme v kontexte Zenatych ktiazov v Gréckokatolickej cirkvi priradit aj piatu
formu blizkosti: k manzelke a rodine. Tato piata forma blizkosti osobitnym spésobom uci
kiiaza sucitu s inymi (i so sebou samym), ¢o je osobitne dolezité v dnesnej dobe. Sucit, ako
pripomina Svaty Otec Frantisek, je totiZ jednou z vlastnosti samého Boha.
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Abstrakt: Clanok predstavuje krestanské uchopenie Herakleitovho konceptu logos, ktory je rozumom sveta,
jeho zdkonom a kozmickym principom. Podla Fildna je logos prostrednikom medzi Bohom a stvorenym svetom,
spravcom sveta, ideou a vzorom stvorenej skuto¢nosti. Koncepciu loga rozvinulo krestanské myslenie, ktoré
zdorazriovalo, Ze ide o vtelené Bozie Slovo, totozné s druhou Osobou v Trojici, v ktorej maju povod vsetky bytosti.
Toto ponatie Loga sa objavuje v Proldgu k Janovmu evanjeliu. V zavere je apel na potrebu reflexiu pojmu Logos

v kontexte formacie seminaristov.

Klucové slova: Herakleitos, logos, krestanstvo, formacia seminaristov

Abstract: The article presents a Christian grasp of Heracleitus’ concept of logos, which is the reason of the world,
its law and cosmic principle. According to Philo, the logos is the mediator between God and the created world,
the steward of the world, the idea and model of created reality. The concept of the Logos was developed by
Christian thought, which emphasized that it is the incarnate Word of God, identical with the second Person in the
Trinity, in whom all beings have their origin. This conception of the Logos appears in the Prologue to the Gospel
of John. It concludes with an appeal to the need for reflection on the concept of Logos in the context of the
formation of seminarians.

Key words: Herakleitos, logos, Christianity, formation of seminarians

UvOD

Logos je ustrednym pojmom eurdpskeho nabozenského, filozofického, kulturného a spolo-
¢enského diskurzu. Ako filozoficky termin sa nachddza v zlomkoch Herakleita z Efezu (kol.
540-480 pnl), kde ma kozmologicky aj epistemologicky vyznam. Podla Aristotela ma $tyri
vyznamy: slovo, myslenie, rozum a pomer. Stoici chapali logos v ramci svojej monistickej
a panteistickej filozofie ako svetovy rozum, ktory prenika a riadi cely kozmos, pri¢om je uni-
verzalnym zdkonom, prozretelnostou, osudom aj najvyssim bozstvom. Pojem podstatne
transformoval Filon Alexandrijsky, podla ktorého logos je sprostredkujucim ¢lankom me-
dzi transcendentnym Bohom a hmotnym svetom a obrazne ho oznacoval ako prvorodeného
syna, prostrednictvom ktorého Boh posobi na svet. Dionyzios z Alexandrie ur¢il jeho dvad-
sattri odli$nych vyznamov. Zrejme prostrednictvom helenistickej filozofie a gnosticizmu
prenikol termin logos do krestanskej teoldgie, ako o tom sved¢i proldg Janovho evanjelia, ale
aj Justin Filozof (logos spermatikos) a cely rad ranokrestanskych myslitelov.
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Grécky termin logos etymologicky pochadza zo slovesa lego a znamena zbieranie, cita-
nie, pocitanie, pisanie, ale aj slovo, re¢ a rozum. Podstatné meno logos, spojené so slovesom
légein (zbierat, hovorit, mysliet) v r6znych antickych filozofickych koncepcidch oznacovalo
urdity subor, kombinaciu myslienok alebo racionalne posobenie ¢loveka a jeho skutky. Vo fi-
lozofickom kontexte termin logos znamenal metafyzicky princip, ktory riadi vesmir a vetky
stvorené bytosti v iom obsiahnuté. Tento pojem sa objavil v mnohych inych vednych oblas-
tiach vedomosti, ako logika, etika, rétorika, gramatika, epistemolodgia, psychologia, metafy-
zika, teoldgia ap.’

HERAKLEITOV LOGOS

Herakleitos z Efezu (540 - 480 pred Kr.) ako prvy zaviedol pojem logos do filozofie v zmys-
le zakona, svetového rozumu, univerzalneho kozmického principu, ktory je bozsky a vec¢ny,
a preto sa stotoziiuje s Bohom, ktory vladne celému svetu a dohliada na v8etko, ¢o sa deje.
Ako vecne existujuci je nesmrtelny a vetky veci mu podliehaji bez ohladu na miesto a ¢as.
V nestvorenom svete> sa vSetky udalosti odohravaji nevyhnutne v silade s vélou Loga. Podla
Heideggera prave Logos je tym, ¢o umoziiuje vSetkému byt, je teda bytim samym.* Inak pove-

1 DOUGLAS, J. D. (ed.): Novy biblicky slovnik. Praha: Navrat domt 1996. FATTAL, M.: Logos. Miedzy
Orientem a Zachodem. Warszawa 2001. HORYNA, B. - PAVLINCOVA, H. (eds.): SLOVNIK JUDAISMUS
- KRESTANSTVI - ISLAM. Olomouc: Nakladatelstvi Olomouc, 2002. KONIG, F. - WALDENFELS, H. (eds.):
Lexikon ndboZenstvi. Praha: Victoria Publishing, 1992. LEON-DUFOUR, X. (ed.): Slovnik biblické teologie.
Praha: Academia, 2002. NARECKI, K.: Logos we wczesnej mysli greckiej. Lublin 1999. NOVOTNY, A.: Biblicky
slovnik. Praha: Kalich, 1956. The Catholic Encyclopedia [online databaza]. New York: Robert Appleton
Company, 1910. WALTON, F. E.: Development of the Logos. Doctrine in Greek and Hebrew Thought. Bristol
1911,

2 Slovensky preklad zlomku J. Spaiidrom znie: Ale tento logos, ktory je ve¢ny, nechdpu ludia ani predtym, ako
ho poculi, ani potom, ako ho prvy raz poculi. Lebo hoci sa vsetko deje podla tohto logu, predsa si pocinajit
ako neskusenti, kedykolvek sa poktsaji o také slovd a diela, aké ja vykladdm, rozoberajic kazdé podla jeho
prirodzenosti a vysvetlujlc, aké je. Ostatni ludia vSak prdve tak nevedia, ¢o robia v stave bdenia, ako zabudajt,
¢o robia v spdnku. 22 Bl (zo Sexta). HERAKLEITOS. In: Antoldgia z diel filozofov. Predsokratovci a Platon.
Zost. ]. MARTINKA. Bratislava: Iris 1998, s. 99.

3 Tento svet, ten isty pre vSetkych, nevytvoril ani nikto z bohov, ani nikto z Iudi, ale vzdy bol, je a bude; ve¢ne
zivy ohen zapalujuci sa podla miery a zhasinajtci podla miery. 22 B 30 (z Klementa) HERAKLEITOS. In:
Antoldgia z diel filozofov. Predsokratovci a Platon, s. 108.

4 ,Logos“ je usebrani a uvlastnéni jakozto ,totéz" Nejde o stejnost nékolika véci, ,logos je vzdy a jediné
jednou véci, zrozenou z mnoha, uchopenou vhledem, vbliknutim, ,logos“ je vzdy akceptaci, nikoli pouhym
subponovanim, jak je tomu napt. v logice. Toto je neuralgicky bod celych déjin filosofie, zde a v tomto
kontextu se odehrava GIGANTOMACHIA PERI TES USIAS, o tento bod se jednd v boji mezi haecceitalnim
a quidditalnim myslenim, mezi nominalisty a realisty; a to dosud. Pokud se nepochopi, co je to logos
ve smyslu ,totéz, bude se vzdy jevit péce o dusi jako flatus vocis, jako zdvan vétru, jako néco nevédeckého,
ddvno prezitého, o ¢em nemad smysl viibec mluvit. A tak tomu je nejcastéji i v nasi dobé. To je také diivod,
pro¢ nékdy se pouzivd ,Logos“ s velkym pocdtenim pismenem a ,logos“ s malym. Jde o to, abychom
rozeznali ,Logos“ jako vhled a ,logos* jako konstrukt. HOGENOVA, A: Logos a jeho totéz. In: PAIDEIA:
PHILOSOPHICAL E-JOURNAL OF CHARLES UNIVERSITY 1-2/XV/2018. file:///Users/pavoldancak/
Downloads/1363-Article%20Text-6679-1-10-20190401% 20(2).pdf

22



dané, Logos ,,sam musi vladnut spdsobom svojej bytnosti, a tym bytnosti jedného, vetkého
a bytia“s

Interpretacia Herakleitovych dikcii o logu vSak nie je ani zdaleka vycerpana a predstavuje
mozno jednu z najvaznejsich vyziev, ktortt nam kladie systém antického myslenia. Heraklei-
tov logos nie je len logos kozmu, ale aj ¢loveka; nie je len bozsky, duchovny, ale aj konkrét-
ny, materidlny. Moderné pokusy o zaradenie Herakleitovych vyrokov do kanonov antického
myslenia, metafyziky, filozofie alebo vedy sa ukazuju ako nedostato¢né. Zda sa, ze absencia
predsokratovského rozliovania medzi hmotou a duchom nie je len jednoduchou nezrelos-
tou myslenia, ale je vyzvou k vaznemu prehodnoteniu. Logos nie je primdrne nejakou zloz-
kou reality, ktora je fyzicky obsiahnuta vo veciach,® ale je akymsi ,, prirodzenym® slovom sveta,
ktoré sa k nam prihovara ako poriadok celku. Logos sa neda jednoducho vyjadrit, pretoze
nie je zrozumitelny ani pre ucho, ani pre ducha. Hérakleitova nejasnost prameni z tazkosti
vyjadrit slovne intuiciu, ktort jazyk nedokéaze zachytit.” Jeho re¢ je predovietkym obradom
a obetou, oslavou zakusanej prirody, ktora vo svojich premendach odhaluje chod sveta. Nepo-
nutika poznanie, ale orientaciu.®

Herakleitov logos ma charakter akejsi zdkonitosti a pravidelnosti sveta, rovnako ako jeho
,protiklady“ a ,boj“ alebo ,spojenie s ohtiom™. Herakleitos v duchu gréckeho polyteizmu sa
vyjadruje o bozstvach napriklad vo fragmente B 53: ,Boj je otcom, vSetkych i kralom vset-
kych, jednych robi bohmi, druhych f'udmi, jednych otrokmi, druhych slobodnymi.“° Jeho
logos ,nechce, a predsa chce byt nazyvany menom Zeus.* Hérakleitos zdoraztiuje, Ze logos je
len jeden, ale nemdzeme sa nazdavat, Ze ide o monoteizmus v krestanskom zmysle, pretoze
logos je aj sti¢astou sveta, a nie je jeho tvorcom, ale zaroveri nie je to jednoducho panteizmus.
Je to najvyssia a raciondlna sila, ktora riadi svet resp. ktorou sa riadi svet v pohybe, pricom
ludsky rozum méze postrehnat toto ,riadiace vedomie“. Anticky myslitel pouzZiva slovo theos
pre logos, ale aj pre polyteistickych bohov, takZe toto oznacenie je dost matiice a mozno je ne-
spravne pochopené. Herakleitove fragmenty sa ¢asto daju chapat réznymi spésobmi a vébec
si nemdzeme byt isti, ¢i im dobre rozumieme.* Zachované texty odhaluju jeho distancujtci
postoj a odmietanie vtedajsich nabozenskych praktik, ale najma odmietanie spdsobu vykonu

5 HEIDEGGER, M.: Heraklit. GA. Bd. 55. Frankfurt a. M.: Vittorio Klostermann 1994, s. 265.

6 KAHN, Ch. H.: The Art and Thought of Heraclitus: Fragments with Translation and Commentary. Cambridge:
University Press, 1979, s. 22.

7 CHITOIU, D.: The Doctrine on Logos Between Heraclitus and the Patristic Horizon the Rationality of the
World from the Harmony of Contraries to Indefinite Virtuality. In: European Journal of Science and Theology,
December 2008, Vol.4, No.4, 41-58.

8  KRATOCHVIL, Z. Délsky potdpéc k Herakleitové fe¢i. Hermann & synové, Praha 2006, . 87.

9 KIRK, G. S. Heraclitus: The Cosmic Fragments. Cambridge: University Press, 1954, s. XII.

0 3> Bs3 (z Hippolyta) HERAKLEITOS. In: Antolégia z diel filozofov. Predsokratovci a Platon. Zost. J.
MARTINKA. Bratislava: Iris 1998, s. 98.

u 3> B32 (z Klementa) HERAKLEITOS. In: Antoldgia z diel filozofov. Predsokratovci a Platén. Zost. J.
MARTINKA. Bratislava: Iris 1998, s. 107.

2 KRATOCHVIL, Z., KOSIK, S.: Re¢ o povaze byti. Praha: Herrmann a synové, 1993, s. 9o.
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zasvatenia ¢i nabozenskej praxe. Zo zlomkov sa zaroveri dozvedame, Ze odmietal aj vtedajsie
chdapanie fyzickej skuto¢nosti. Hérakleitov vyrok, podla ktorého ziadna hmotna substancia
nepretrvava, predstavuje rozchod s tradiciou, ktora predpokladala, Ze za procesmi vo svete
mozno najst jednotiaci materidlny princip, ktorého by sa zmeny vo svete nedotkli.3

Podla Herakleita Boh alebo logos zahftia v sebe protiklady: Boh - deri a noc, zima a leto,
boj a pokoj, sytost a hlad.* Boh je jediny mudry, vie, Ze akdkolvek vynaliezavost je riadena
prostrednictvom vSetkého. Otazka stotoznenia s Diom™ ako s najvy$sim olympskym bohom
zostava nezodpovedana. O Herakleitovej predstave Boha nam moézu povedat iné fragmenty,
ktoré porovnavajui Boha s ludmi: ,,Najmudrejsi z ludi sa zdaja Bohu ako opice, aj v mudrosti,
aj v krase, aj vo vSetkom ostatnom“” ,Bohu je vsetko krasne, dobré a spravne; 'udom sa v8ak
nieco zd4 neusporiadané, nieco spravne.“® Alebo ,Napriek tomu, Ze je to spolo¢né, Ze je to
logos, mnohi 7ijt, akoby mali vlastné vedomie.®

Z uvedeného vyplyva, ze poriadok vesmiru ma svoj zdklad v bozskej inteligencii. Je to koz-
micky princip, podla ktorého sa formuju vSetky systémy vo vesmire, planetarne systémy a zi-
voty roznych bytosti. BoZia racionalita je pritomna nielen v kozmickom meradle, v galaxiach,
hviezdach atd', ale prejavuje sa na kazdej existen¢nej Grovni, na kvantovej arovni, na arovni
elementdarnych castic, v mikrosvete a v historii fudstva. Logos je sila, ktord riadi prirodu aj
procesy prebiehajtice v spolo¢nosti, vyjadruje sa v moralke, odhaluje, ako medziludské vzta-
hy by mali vyzerat: ,Ti, ¢o hovoria rozumne, musia sa opierat o to, ¢o je vSetkym spoloc¢né,
tak ako obec o zakon a e$te pevnejsie. Lebo vsetky ludské zdkony sa Zivia z jedného bozieho;
ten totiZ vladne, pokial chce, a staci pre vSetkych (a pre vietko), ba este aj vSetko prevysuje.*
21 B 114 (zo Stobaia).>®

B TAYLOR, C.C.W. : Routledge History of Philosophy, vol. I. London: Routledge, 1997, s. 91.

14 Boh je den a noc, zima a leto, boj a mier, nasytenie a hlad, ale meni sa prave tak ako ohen, ked sa zmiesa
s kadidlami, a nazyva sa tak alebo inak podla vone kazdého z nich.“ 22 B6y (z Hippolyta) HERAKLEITOS. In:
Antoldgia z diel filozofov. Predsokratovci a Platon. Zost. ]. MARTINKA. Bratislava: Iris 1998, s. 96.

15 Mudrost spociva v jednej veci: poznat myslienku, ktora rozumom riadi vSetko az do jednotlivosti. 22 B
41 (z Diogena)

16 Jedno, ktoré jediné je muadre, nechce, a predsa chce byt nazyvané menom Zeus. 22 B32 (z Klementa)
HERAKLEITOS. In: Antolégia z diel filozofov. Predsokratovci a Platon. Zost. J. MARTINKA. Bratislava: Iris
1998, 5. 107.

17 22 B83 HERAKLEITOS. In: Antoldgia z diel filozofov. Predsokratovci a Platon. Zost. ]. MARTINKA. Bratislava:
Iris 1998, s. 94.

18 Bohu je vSetko spravodlivé, ludia viak pokladaju jedno za nespravodlivé, druhé za spravodlivé. 22 B 102
(z Porfyria) HERAKLEITOS. In: Antolégia z diel filozofov. Predsokratovci a Platén. Zost. . MARTINKA.
Bratislava: Iris 1998, s. 97.
usudok. 22 B 2 (zo Sexta) HERAKLEITOS. In: Antoldgia z diel filozofov. Predsokratovci a Platon. Zost. J.
MARTINKA. Bratislava: Iris 1998, s. 93.

20 21 Bui4 (zo Stobaia) HERAKLEITOS. In: Antolégia z diel filozofov. Predsokratovcia Platon. Zost. ]. MARTINKA.
Bratislava: Iris 1998, s. 108.
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NEKRESTANSKE UCHOPENIA POJMU LOGOS

Idea Hérakleita z Efezu bola vSeobecne znama v gréckej filozofii, predovsetkym bola pritom-
na v stoickej filozofii v obdobi helenizmu, v neskorej antike v novoplatonskej filozofii, ale aj
v diele Filona, Zidovského filozofa z Alexandrie.

Stoici vytvorili pomerne prepracovany filozoficky systém. Zakladom tohto systému bola
sokratovska myslienka, ze hlavnym dobrom je cnost a pri¢inou vesmiru je hmota. Odmietali
Platonovu koncepciu nehmotnych foriem, ktoré by existovali nezavisle od hmotného vesmi-
ru. Podobne ako stredoveki nominalisti uznavali existenciu abstraktnych pojmov ako men-
talnych entit. V ur¢itom zmysle sa vratili k presokratovcom, resp. k Herakleitovi, nakolko
tvrdili, Ze okrem hmoty, pdsobiacim principom vo vesmire je logos. V stoicizme bol termin
logos pouzity v materialistickej kozmologicko-panteistickej koncepcii a bol stotozneny s naj-
vys$$im racionalnym principom, ktory prenika cely vesmir, organizuje ho a prostrednictvom
ohtia uvadza ho do ve¢nych cyklov destrukcie a obnovy. Stoicizmus udil, Ze vzduch pochadza
z ohnia, voda zo vzduchu a napokon zem z vody. Po vzniku vzduchu, vody a zeme vSetko sa
vratilo k ohtiu a cyklus sa zacal odznova. Oheti a vzduch mali aktivny charakter, zatial ¢o
voda a zem boli pasivne. Nakoniec v8etko bolo zni¢ené v poziari, aby sa znova zrodilo, pri-
¢om hmota bola povazovana za neznicitelnt a prechadzajticu neustalymi cyklami, v ktorych
menila svoju podobu. Od Herakleita sa stoici lisili v tom, ze Herakleitos povazoval o¢istu
ohriom za nieco, ¢o sa deje v ramci vesmiru ako sti¢ast stanoveného poriadku, zatial ¢o stoici
to rozsirili aj na samotny vesmir. Logos povazovali za materidlnu entitu, ale Herakleitov logos
bol skor principom racionality, a nie materidlnou entitou. Logos podla stoikov bol osud alebo
apersonalny boh a pésobil prostrednictvom ohna ako archetypu vsetkych veci. Stoici verili
v prisny determinizmus® a ked’Ze vSetko je vopred urcené, ¢lovek by mal vsetky veci, dobré aj
zIé, prijimat s pokojom a bez emdcii. Podla stoicizmu kozmicka priroda, ¢iZe boh, a ¢lovek sa
k sebe navzajom vztahuju v hibke svojho bytia ako rozumovi ¢initelia, pretoze podla stoikov
je cely vesmir racionalne usporiadanym systémom.

Filon, vyznamny Zidovsky filozof z Alexandrie, prisposobil grécku ideu loga svojej filo-
zofii Boha, in$pirovanej predov$etkym Starym zakonom. Pomocou alegorickej interpretacie
sa mu podarilo vytvorit znac¢ne exkluzivne abstraktnut koncepciu Bozieho Loga. Pre stoikov
bol logos individudlny aj univerzalny rozum, priroda a Boh, ale pre Filona logos nie je nutna
realita, ale len to, ¢o méZeme vidiet a pochopit o Bohu, ktory je sdm velmi vzdialeny l'udské-
mu chdpaniu.® Podla Filona logos nie je Bohom a blizsie ho opisuje v $pecifickej doktrine
o Bozich silach, ktoré stvorili svet a riadia ho. Logos je prostrednikom medzi transcendentym
Bohom a svetom, pricom ludom zjavuje BoZiu vélu** a je chapany ako bytie, ktoré ma sa-

2t FREDE, D.: Stoic determinism. In: INWOOD, B. (ed.): The Cambridge Companion to the Stoics. Cambridge:
University Press 2003.

22 LONG, A. A.: Hellénistickd filosofie. Praha: Oikiimené 2003, s. 141.

23 CALABI, F.: God’s Acting, Man’s Acting: Tradition and Philosophy in Philo of Alexandria. Leiden: Brill 2008.

24 PHILO ALEXANDRINUS, De mutatione nominum 18. In: KLOSKOWSKI, K.: Nauka o Logosie w dzietach
Filona z Aleksandrii w hymnie Prologu czwartej Ewangelii, ,Studia Gdanskie” (1986) z. 6, s. 345.
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mostatnd existenciu.? Boh sam ako transcendentny zostava f'udskému poznaniu nedostup-
ny a poznatelny Logos je len ten, kto plni Jeho prikazy. Podla Filona Boh neméze vstapit
do vztahu s materidlnym svetom, a preto pouziva Logos v akte stvorenia. Logos je preto pova-
7ovany za nastroj na formovanie v$etkych prvkov vytvorenej reality,*® pri¢om Logos priamo
nevytvara hmotu, ale iba sprostredkiva obraz sveta, ktory je ve¢ne v Bohu. Vo Filonovych
dielach Logos znamen4, Ze Bozia stvoritel'ska moc je instrumentalnou pricinou, ale je to aj
archetypalne svetlo, otvorenie, s ktorym sa stretavame u Plotina.”” Logos je obraz Boha, podla
ktorého je stvorena realita. Vo Filonovom diele je vnitorny Logos dusevnou bytostou, ideou
a len vonkajsi Logos sa odhaluje ako skuto¢ny svet. Na zdklade toho je vSak tazké hovorit
o akte inkarndcie, pretoZe neexistuje priama interakcia medzi Logom a hmotnou realitou,
¢o predstavuje hlavny rozdiel v porovnani s krestanskym uchopenim Loga. Logos je podla
Filona duchovny a dynamicky, je teda opakom pasivnej hmoty. Filon neuvadza, ze Logos sa
stal ¢lovekom, pretoze podla gréckeho myslenia Boh neméze prist do priameho kontaktu
s hmotou a nema viditelnt podobu.

Filonova koncepcia Loga akokolvek blizka biblickému mysleniu predsa je len viac ovplyv-
nena stdobou filozofiou nez nabozenskou koncepciou Starého zdkona. Podla Filona Logos
je yidea idei’ archetyp rozumnosti a poriadku ako aj ludského rozumu. Filon niekedy hovori
0 Bozom Logu ako o prvorodenom Synovi nestvoreného Otca a ,,druhom Bohu“a niekedy len
ako o Bohu, ktory prave kona. Barnard e$te poznamenava, ze Logos je u Filona zaroven aj ide-
alnym svetom, ktorého je redlny svet kdpiou, a tieZ idedlnym, prvotnym ¢lovekom, obrazom
Bozim, ktorého potomstvom st vSetci smrtelni [udia.® Pre Fildna znamena Logos ,najstarsi
syn“ a ti, ktori stt synmi Loga, sa nazyvaju aj synmi Bozimi,* pricom napokon presne nedefi-
nuje ani pdvod, povahu ¢i osobnost Loga.

Filonove filozofické ucenie o Bozich silach mu umoznilo zachovat jedinost a jednotu
Boha napriek jeho mnohym mendm a vlastnostiam, ale aj transcendentnost Boha napriek
jeho pbsobeniu na svet.®

25 WOLFSON, H. A.: Philo: Foundations of Religious Philosophy in Judaism, Christianity and Islam, vol. 1,
Cambridge, Massachusetts: Harvard University Press 1962, s. 200-294.

26 Philo Alexandrinus, De specialibus legibus I, 339, podaje za: K. Kloskowski, Nauka o Logosie w dziefach
Filona z Aleksandrii, s. 347.

27 CHITOIU, D.: The Doctrine on Logos Between Heraclitus and the Patristic Horizon the Rationality of the
World from the Harmony of Contraries to Indefinite Virtuality. In: European Journal of Science and Theology,
December 2008, Vol.4, No.4, 41-58.

28 BARNARD, L. W.: The Logos Theology of St. Justin Martyr. In: The Downside Review 89, 1971, s. 133.

29 FILON ALEKSANDRY]JSKI, De confusione linguarum, In: KLOSKOWSKI, K.: Nauka o Logosie w dzietach
Filona z Aleksandrii w hymnie Prologu czwartej Ewangelii, ,Studia Gdanskie" (1986) z. 6, s. s. 40-41.

30 RADICE, R.: Observations on the Theory of the Ideas as the Thoughts of God in Philo of Alexandria. In:
Studia Philonica Annual, 3: 126. 1991, 5. 126-134.
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LOGOS VSEPTUAGINTE

Septuaginta je grécky preklad Starého zdkona z hebrejéiny, ktory vznikol v 3.-1. stor. pred
Kr. v prostredi helénskej zidovskej diaspory a poznala ho aj krestanska komunita.> Termin
logos v Septuaginte je vyhradeny pre BoZie Slovo v kontexte stvorenia sveta a prorockych
posolstiev. Slovo nie je uchopené ako nieco abstraktné, ale ako skuto¢ne vypovedané slovo
reprezentujuce konanie Boha, bud' v podobe komunikacie Boha s jeho 'udom alebo v podobe
stvoritel'ského slova.* Uz v knihe Genezis ¢itame o tom, Ze ked Boh hovori, tak zarover tym
nie¢o kond (Gn 1,1-2,3, Gn 1,3-31). Autor nepouziva termin logos explicitne, ale v celej pasdzi
je opakovane tvrdené, Ze Boh tvori tym, Ze ,hovori“ Explicitné vyjadrenie sa nachadza napri-
klad v Zalme: ,P4dnovym slovom povstali nebesia “ (Z33,6) alebo ,moje slovo, ktoré mi vyjde
z Gst, nevrati sa ku mne naprazdno, ale urobi, ¢o som si Zelal, a vykond, na ¢o som ho poslal*
(Iz 55,1).

Septuaginta otvorila nové perspektivy pre pochopenie, ktoré hebrejsky text neumoztio-
val. Takymto pripadom je stotoznenie dabar s logos. Hebrejské slovo dabar, ktorého korer
znamena ,to, ¢o stoji za“, ked sa preklada slovom ,slovo’, tak znamena ,,zvuk s vyznamom®,
ale mdze znamenat aj ,vec”. Aviak dabar u ¢loveka sa povazuje za prediZenie jeho osobnosti,
ktora ma svoju vlastnu podstatnu existenciu.?® Bozie slovo ma moc, ktora je podobna moci
Boha, ktory ho vyslovuje; Bozia mudrost sa chape ako hypostdza, ktora je odlisna od neho,
ako to je v Salamtinovej Mudrosti* Filon Alexandrijsky na zaklade tohto spojenia dvoch
sémantickych oblasti a dvoch existencialnych postojov stotoznil pojem logos s Platénovym
svetom Idei.

Slovo sa napokon objavuje v uzkej stvislosti s Mudrostou. Personalizované vyjadrenia
o Mudrosti nachadzame v Knihe Sirachovcovej a v Knihe Mdadrosti (predovsetkym Sir 1,4-
5.9; Sir 24,1-31; Sir 24, 40-41; Mud 8,3-4; Mud 18,14-16). Mudrost vystupuje vo velmi tizkom
vztahu k Bohu, ¢iasto¢ne ako keby vykazovala rysy nezavislej existencie, alebo vystupuje ako
synonymum Slova (Muad 9,1-2). Personalizované Slovo nachddzame aj v pasazi Mud 18,14-16.
Pouzitie pojmov mudrost a slovo v kanonickych aj nekanonickych spisoch sa javi ako pripra-
va pre ranokrestanské pouzitie terminu logos.

Vychodiskom tychto velkolepych interpretacii hebrejského Pisma v preklade Septuaginty
bola pasaz, v ktorej Abraham pri dubovom strome v Mamvri vita troch anjelov a oslovuje ich
vjednotnom ¢isle, akoby hovoril s Bohom, s Jedinym. Filonov Logos je takmer personifikova-
ny, pretoze sa nazyva aj Druhy Boh, Ideédlny ¢lovek, Parakletos, Velky kiaz. Vidi ho vSak len
ako moc, a nie ako osobu, a uz vobec nie ako Boha - osobu Trojice.

3t DROBNER, H. R.: Patrologie : tivod do studia starokrestanské literatury. Praha : OIKOYMENH 2013, s. 36.
32 BARNARD, L. W.: The Logos Theology of St. Justin Martyr. In: The Downside Review 89, 1971, s. 133.

33 DOUGLAS, J. D. (ed.): Novy biblicky slovnik. Praha: Navrat domti 1996, s. 772.

34 DOUGLAS, J. D. (ed.): Novy biblicky slovnik. Praha: Navrat domti 1996, s. 772.
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LOGOS VPROLOGU K EVANJELIU PODLA JANA

Identifikdcia Druhej Bozskej Osoby s Logom predstavovala vaznu intelektudlnu vyzvu pre
mentalitu neskorého helenizmu. Aj ked bola zrejma urcitd blizkost medzi Logom a kon-
krétnym chapanim bozstva, pre Grékov, poucenych elatmi a Parmenidovym ontologizmom,
bolo nemyslitelné, aby Bytie malo nieco spolo¢né s Zivym a telesnym. Na druhej strane aj
pre Zidov bolo tazké prijat stotoznenie JeZisa s Logom, s Jedinym Bohom, ktory by il a tr-
pel ako ¢lovek, hoci na rozdiel od neoplatonikov poznali koncept osobného Boha. Janova
identifikdcia Loga ako Bozieho Syna rozhodne spdsobila zasadnt zmenu paradigmy, ktora
je vlastna gréckemu chdpaniu idey Loga. Zlom paradigmy je z gréckeho hladiska spdsobeny
tym, Ze meni perspektivu vztahov medzi absolutnym a relativnym, senzitivnym a inteligi-
bilnym, ¢asom a ve¢nostou. Dochadza k nemu na pozadi nového rozliSovania, ktoré grécke
filozofické myslenie a grécke ndboZenstvo nepoznali. Ide o rozliSovanie medzi stvorenym
a nestvorenym. Rozdiel, ktory dominoval v gréckom mysleni, bol medzi vytvorenym a nevy-
tvorenym, ale nie medzi stvorenym a nestvorenym. Stvorené zahfiia nielen senzitivnu sféru,
ale aj inteligibilna sféru.>

Janovo evanjelium bolo napisany na prelome 1. a 2. storo¢ia a bolo adresované kresta-
nom vychovanym v helenistickom svete. Pouziva pojmy ako ,logos®, ,Zivot", ,pravda’, ktoré
sa bezne pouzivali v helenistickej kulttre. Autor evanjelia pouziva slovo logos, ktoré prevzal
z helenistickej filozofie, no jeho obsah odkazoval na biblicky koncept Bozieho slova.3® Rané
krestanstvo sa odvolavalo na platdnske a stoické myslenie, ale nie je jednozna¢ne zname,
do akej miery grécka filozofia a ndbozenstvo ovplyvnili myslenie sv. Jana.>”

Niektori badatelia v Prologu vidia vplyv helénsko-egyptského hermetizmu a podobnost
so Zivotom, smrtou a znovuzrodenim staroegyptského bozstva Osirisa. Sprostredkovatel'ska
ulohu medzi helenistickym konceptom loga a krestanskym myslenim moze niest filozofia
Filona Alexandrijského, ktory spojil judaisticku tradiciu s gréckou filozofickou $pekulaciou
a ukazal logos ako prostrednt hypostazu medzi Bohom a svetom. Stoici neuznavali logos
ako medzi¢lanok medzi Bohom a f'udmi, ale zdéraznovali, Ze logos je rozum. V zidovskom
nabozenskom mysleni sa vak nepriorizuje rozum, ale Bozie Slovo, ktoré stoji nad l'udskym
rozumom. Je zrejmé Ze, autor Janovho evanjelia prevzal z gréckej filozofie termin logos, ale
dal mu originalny obsah. V sapiencialnej tradicii sa Bozie Slovo stotoznovalo so zosobnenou
Mudrostou, az kym sa samotné Bozie Slovo nezjavilo ako osoba. Pre svdtého Jana subjektom
tohto Slova je skuto¢ny clovek Jezi§ Kristus. Bozsky Logos vSak méze byt pristupny chapa-
niu stvorenej prirodzenosti ¢loveka len do tej miery, do akej je zjaveny. Nad tento ramec je
vhodnejsie mlcanie. A osobny, slobodny a tiplne nepodmieneny spdsob, v ktorom sa Logos

35 CHITOIU, D.: The Doctrine on Logos Between Heraclitus and the Patristic Horizon the Rationality of the
World from the Harmony of Contraries to Indefinite Virtuality. In: European Journal of Science and Theology,
December 2008, Vol.4, No.4, 41-58.

36 MEDALA, S.: Ewangelia wedlug $w. Jana. Rozdziaty 1-2. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz, (NKB IV/1),
Czestochowa 2010, s. 239.

37 BRODIE, Th. L.: The Quest for the Origin of John 's Gospel. New York-Oxford 1993, s. 8.
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prejavuje, znemoznuje jeho konceptualizaciu. Pojem krestanského Loga jednoducho presta-
va mat pojmovy rozmer.?®

Chdpanie racionality sveta preslo a prechddza vyznamnou modifikaciou, ktora vsak ne-
suvisi len s chdpanim tlohy pojmov, najma tych, ktoré vypracovala grécka filozofia, pri vy-
jadrovani skuto¢nosti presahujticej slova. Krestanstvo svojim uznanim podstatného rozmeru
Osoby pri opise skuto¢nosti vytvorilo int paradigmu chapania. Poznanie nie je len osobnym
aktom, preto sa otdzka porozumenia musi klast z perspektivy iného antropologického mo-
delu; nevyhnutne predpoklada iny sposob vztahu k svetu, ktory sa chape ako stvoreny. Kedze
svet bol stvoreny prostrednictvom Loga, obsahuje zarodky rozumu, nejaké dévody stvorenia,
do6vody, ku ktorym sa vSak neda dospiet hned. Preto mozno hovorit o pokroku v poznani
ako skusenosti, o rozvoji toho, ¢o bolo nazvané Tradicia. To je d6vod, preco sa formuldcia
v Janovom proldgu, ako aj cely obsah Zjavenia, daju pochopit len cez osobnu skusenost, ako
osobné naplnenie Pisma.

Skusenostné naplnenie je to, ¢o ponuka kritéria pre pochopenie iného vyznamu raciona-
lity. Objektivno-subjektivna dilema v chapani toho, ¢o charakterizuje Logos, bola prekonana
sposobom, ktory predchadzajice diskurzy v gréckom a hebrejskom horizonte myslenia ne-
mohli predvidat. Chapanie, ktoré prekracuje pevné ramce pojmu a myslitelného, bolo vy-
sledkom prehibenia existencidlno-konkrétnej skiisenosti, ktora sa vykrystalizovala v Tradicii
krestanského Vychodu.

Podstata vychodnej krestanskej vizie racionality, v rdmci ktorej jestvuje tento Bohom
stvoreny svet, spociva v tom, Ze svet ako priroda, charakterizovand racionalnou jednotou,
existuje pre medziludsky dialdg, ako podmienka ludského duchovného rastu. Racionalita
sveta je pre ¢loveka a vrcholi v ¢loveku. Podla patristickej tradicie vsetky veci svoj maju povod
v bozskom Logu. Na pojem logos sa odvolava aj v suvislosti s uchopenim objektivneho d6vo-
du veci, ako aj v stvislosti s osobnym rozumom. Cielom tohto vyrazu je vytvorit vyznamovd
nuansu medzi dvoma spdsobmi chdpania, ktoré st vlastné lTudom.»

Na jednej strane je tu sposob analytického uvazovania - v podstate prisny a spojeny s ob-
jektivnym rozumom, nazyvany aj ve¢nym alebo bozskym rozumom, ¢o vedie k ¢iasto¢nému
a fragmentarnemu chapaniu, ale umoziiuje postupné poznavanie materialneho sveta, ako aj
vyuzivanie jeho vlastnosti podla ludskych potrieb. Na druhej strane existuje syntetickejsie
a priamejsie chapanie, ktoré je intuitivne a ddva vedomie vyssieho vyznamu a ciela prirody.

Potreba objektivity je dnes pre vedecké experimenty klti¢ova a tato objektivita je zarucena
moznostou opakovane posudzovat jav podla ur¢itych parametrov, t. j. podla meratelnosti.
Racionalita sveta je vSak prehliadand, ale napriek tomu znamena viac ako tento $tandard

38 CHITOIU, D.: The Doctrine on Logos Between Heraclitus and the Patristic Horizon the Rationality of the
World from the Harmony of Contraries to Indefinite Virtuality. In: European Journal of Science and Theology,
December 2008, Vol.4, No.4, 41-58.

39 CHITOIU, D.: The Doctrine on Logos Between Heraclitus and the Patristic Horizon the Rationality of the
World from the Harmony of Contraries to Indefinite Virtuality. In: European Journal of Science and Theology,
December 2008, Vol.4, No.4, 41-58.
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objektivity a implikuje myslienku rastu a tvarnosti. To vetko vznika ako vysledok interakcie
¢loveka so svetom, ktorej désledky znamenajii zmenu na oboch stranach. Preto ked sa ho-
vori o vede, treba sa usilovat o viac nez psychologicky meratelnt subjektivitu. Nasa doba si
ocividne Ziada tto zmenu pohladu, pretoze tidaje, ktoré pontka zdkladny vyskum, nemoz-
no interpretovat a chapat, vychadzajuc z klasickej paradigmy vedy. Vesmir nemozno jedno-
ducho opisat ako objektivnu realitu, ktorej existencia je zarucend a udrziavana konstantnymi
parametrami, ani ¢loveka nemozno pochopit prostrednictvom antropologického modeluy,
ktory by tvrdil jeho stabilnti podstatu.+

Racionalita opisana krestanskym Vychodom, predovsetkym v diele Maxima Vyznavaca,
predpoklada plasticitu existencie, ktoru treba vzdy zohladnit, avSak bez toho, aby sa zabudli
na osobu. Interakcia so skuto¢nostou, s jej stuptiami, vedie k inému typu skiasenosti, ktort
mozno nazvat interpersonalnou, alebo inak povedané, skiisenostou spolocenstva. To je naj-
hlbsie tajomstvo, lebo tu spociva predovsetkym osobna blizkost medzi Stvoritelom a jeho
stvorenim, ale aj zaklad a ciel existencie sveta.

ZAVER: SUVISLOST S FORMACIOU SEMINARISTOV

Nesmierne dolezité je, Ze Logos ako pojem na asvite krestanstva, bol jednym z najzloZitej-
sich pojmov, ktory vsak priniesol radost celému svetu. Logos je pojmovou instanciou, ktora
opisuje racionalitu - racionalitu sveta, zmysel a tcel sveta ako kozmu, ako aj racionalitu,
ktora riadi ¢loveka, zmysel, ktory riadi alebo by mal riadit Zivot jednotlivca. Cesta, na ktorej
Gréci pretvarali pojem, ktory prevzali z kazdodenného pouzivania svojho prirodzeného jazy-
ka, a pri vysvetlovani mu davali vzneSené vyznamy, stila pod zastitou objektivity. Zrejmy je
v8ak aj subjektivny - existencidlny rozmer, ktory sprevadzal vyznamy hebrejského ekvivalen-
tu. Stretnutie tychto dvoch perspektiv bolo do istej miery $okujtce, ale aj velmi produktivne.
Prinieslo nielen bohatsi filozoficky diskurz, ale aj zmenu postoja v naboZenskej skiisenosti.
Zaujem o logos v$ak uz nebol len oblastou diskusii medzi filozofmi, ale stal sa zaujmom,
ktory zasahoval do celého kultirneho priestoru neskorej antiky, a to za okolnosti, ked to, ¢o
vtedy chdpali pod pojmom nabozenstvo, riadili inovécie, synkretizmus a hladania vyvolané
potrebou inej rovnice osobnej spasy.

Dnesny ¢lovek pod vplyvom zdanlivého tspech fragmentaristického postupu straca
schopnost vnimat celok a jeho okraj. V sti¢asnosti opat ide o logos a v zmysle celej spoloc-
nosti, ide o rekuperaciu, ktorej vysledkom by bola zdrava a kvalitna l'udska spolo¢nost. Dnes
moralke pomézu len existen¢né otazky. Vsetko ostatné je zahltené principom mnohouce-
nosti, ktory vsetko relativizuje a robi bezbranné a zbyto¢né, neuzito¢né.# Logos teda musi
preniknut véetko, aby ¢lovek bol dobry a spravodlivy nielen v o¢iach inych, ale aj sam pre
40 PENROSE, R.: The Road to Reality: A complete Guide to the Laws of the Universe. New York: Alfred A. Knopf
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seba, lebo nezalezi len na ¢inoch, ale aj na voli a mysleni, lebo ¢lovek ma byt spravodlivy
realne v skutkoch, a nie v slovach, ktoré pravdu zahaluja.+
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Abstrakt: Fundamentdlna teoldgia tvori zaklad vsetkych teologickych disciplin a tak poskytuje ich zdévodnenie
a zmysluplnost. V histérii bolo jej hlavnym zameranim obrariovat pravdy krestanskej viery pred réznymi
namietkami, a tak sa oznacovala pod terminom apologetika. V ramci svojho vyvoja sa pokusala vypracovat
postupy, prostrednictvom ktorych sa pokusala dokazat existenciu Boha a s touto problematikou stvisiace
tvrdenia. V obdobi novoveku presla apologetiky vyraznym kritickym prehodnotenim, pricom sa zacala
spochybriovat samotna jej relevantnost. Na zaliatku dvadsiateho storocia bola najprv premenovana

na fundamentalnu teoldgiu a neskor sa za¢al modifikovat aj jej obsah, kedZe doslo k zna¢nému spochybneniu
dovtedajsich metdd, prostrednictvom ktorych apologetika pracovala. Vysledkom bolo rozriedenie a spochybnenie
obsahu fundamentalnej teoldgie, ktoré v niektorych pripadoch viedli az k opusteniu tejto teologickej discipliny
ako zbytoénej. Clanok podava nacrt metddy fundamentalnej teoldgie, ktora by mala obnovit jej dolezitost

a potvrdit ju ako relevantny zaklad teoldgie ako take;j.

Klacové slova: Apologetika. Fundamentalna teoldgia. Princip sporu. Filozofia. Metafyzika.

Abstract: Fundamental theology is a foundation stone for all theological disciplines and thus provides their
justification and meaningfulness. Historically, its primary focus was to defend the truths of the Christian faith
against an array of objections, and so it was referred to as apologetics. Over the centuries of its development,

it attempted to devise methods to prove the existence of God and other related claims. In the modern period,
apologetics underwent a major critical reassessment, and its very relevance came to the question. In the early
twentieth century, it was renamed to fundamental theology, and later its content began to be modified since
the methods used by apologetics until then were called to question, too. This resulted in challenging the very
content of fundamental theology, leading, in some cases, to making this theological discipline redundant. This
paper outlines a method of fundamental theology that could restore the importance of the discipline and affirm
it as a relevant foundation for theology as such.

Keywords: Apologetics. Fundamental Theology. The principle of conflict. Philosophy. Metaphysics.

Ked upriamime pozornost na davnu historiu, kam az siahajt informacie z historickych
vied, neméze uniknut nasej pozornosti, ze fenomén nabozenstva udstvo sprevadza od ne-
pamati. Zrejme v historii ani nenarazime na nejaku civilizaciu, narod, kultrne prostredie, ¢i
dokonca kmen, ktory by nemal Ziadny ndbozensky kult. Zarover je vsak vSeobecne zndame,
Ze tieto ndbozenstva sa v kazdej kulttre, ¢i spolo¢nosti viac alebo menej lisia.

V dévnej historii sa vSak nestretavame s aktivitami, v ktorych by sa jedna naboZenska
skupina pokusala dokazat inej, Ze jedno nabozenstvo je pravdivé a mali by ho prijat aj vyzna-
vaci inych nabozenstiev, pretoZe ostatné nabozenstva si mylné. Zakladny model chapania
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nabozenstva spocival v tom, Ze kazda nejako organizovanad spolo¢nost ma svoje naboZenstvo
asvojho boha, resp. bohov. V pripade, Ze jedna spolo¢nost ovladne druhu, je to dékaz, Ze boh
vladnucej spolo¢nosti je mocnejsi, a preto podrobend spolo¢nost ma prijat kult mocnejsieho
boha. V biblickych dejinich sa mézeme stretntit s udalostou, kedy Babylonom porazeni Zidia
boli odvle¢eni do zajatia, kde boli nuteni prijat kult babylonskych bohov (Dan 3,10-23). Exis-
tovala aj zmierlivejsia schéma stretu dvoch ndbozenstiev, kedy vladnuca spolo¢nost prebrala
niektoré principy nabozenstva podmanenej spolo¢nosti, a tak doslo k ur¢itému synkretiz-
mu. S takouto schémou sa mozeme stretntt napriklad pri rozsirovani Rimskej rise, ktora
nemala problém prijat do svojho panteénu bohov inych nabozenstiev, ktoré boli vlastné pod-
robenym narodom.

Podstatnd rolu ani tak nehrala otdzka, ktoré nabozenstvo je pravdivé, ale skor ktoré
nabozZenstvo je ,nase’ resp. ktory boh je ,nas* Pravdivost naboZenstva sa akosi spontanne
predpokladala. Akousi anomaliou uprostred tychto nabozenstiev predstavovalo nabozen-
stvo Izraela. Tento narod vnimal svoje ndbozenstvo ako jediné spravne a svojho Boha ako
jediného skutoc¢ne existujuceho. Vsetky ostatné nabozenstva boli podla tohto vierovyznania
mylné a bohovia falo$ni. Svoje presvedcenie odvadzali predovsetkym zo svojej historickej
skusenosti, na ktort sa odvolavali. Podla nich Boh sa zjavil ich praotcom Abrahamovi, [zako-
vi a Jakubovi a vyvolil si ich spolu s ich potomstvom ako ndrod, ktorému chce zverit pravdu
o nadprirodzenych skuto¢nostiach. Nasledne je to ten isty Boh, ktory sa priblizne patsto
rokov po Abrahamovi zjavil MojZi$ovi v podobe horiaceho kriku, aby vyviedol Izrael z egypt-
ského otroctva, voviedol ho do zaslibenej krajiny a uzavrel s tymto narodom zmluvu, ktorej
dodrZiavanie mu prinesie ve¢ny blahobyt, a jej porusenie spdsobi ve¢né prekliatie (Ex 3,2; Ex
19,3-5; Dt 27,26).

Tieto udalosti, ktoré sa v Izraeli tradovali ako historické skuto¢nosti, boli zakladom viery
v jediného pravého Boha, ktory si vyvolil Izraelsky narod. Akékolvek tvahy o tom, Ze ini
bohovia, alebo iné naboZenstva by mohli byt pravdivé, boli Izraelskym naboZenstvom cha-
pané ako absolutne neprijatelné (1Kron 16,26; Dt 6,14; 28,14). Napriek tomu, Ze v Izraeli bola
zakorenena viera v to, Ze Boh Izraela je jediny pravy a ostatné nabozenstva st nepravdivé,
nemozno pozorovat v dejinach tohto naroda nejaku intenzivnu misijnt snahu rozsirit svoje
nabozenstvo u pohanskych narodov a presvedcit ich o jeho pravdivosti. Spociatku sa prakti-
zovanie viery Izraela povazovalo za vyluénu zalezZitost vyvoleného naroda. Ostatné narody
nemaju podla tohto chdpania takéto vyznamné postavenie v Bozich ociach, a preto st odst-
dené na tapanie vo svojich pomylenych naboZenstvach.

V neskorsich storociach starozakonného obdobia sa stretdvame s u¢enim prorokov, podla
ktorého sa raz pohanské narody spoja s Izraelom v uctievani pravého Boha, a tak Izrael ma
zohrat v oblasti ndboZenstva rolu akéhosi majaka celého Tudstva (Iz 2,1nn; 19,21-25; 45,20-
25).! Pod vplyvom tohto u¢enia méZzeme sledovat zrod uréitych misijnych aktivit Izraela,
prostrednictvom ktorych sa Izrael pokusal ohlasit pohanskym narodom pravého Boha a jeho

1 LEON-DUFOUR, X. a kol.: Slovnik biblickej teoldgie. Zagreb: Krs¢anska sadasnjost, 1990, s. 927.
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Zakon (Mudr. 18,4) a prijimal medzi seba pohanov, ktori prijali vieru Izraela (Iz. 56,6-7). Toto
hnutie v8ak v Izraeli nikdy nenabralo nejaké masové rozmery, a tak sa ani nerozvinul nejaky
systém dokazovania pravosti [zraelského nabozenstva.

So systémom dokazovania sa stretdvame zrejme aZ u gréckych filozofov a tu ide dokon-
ca aj o dokazovanie existencie pravého Boha. Konkrétne Platon a Aristoteles, hoci vyrastali
v polyteistickej kultare, prichadzaji so zdévodnenim, Ze Boh ako najvyssia dokonald bytost
musi byt len jedna.* Tieto filozofické systémy vSak nemali ambiciu zaviest, alebo ohlasit
jediné spravne ndbozenstvo, ktoré by na zaklade dokazov malo vyvratit a tak nahradit vsetky
dovtedajsie naboZenstva.

Situdcia sa do zna¢nej miery zmenila prichodom krestanstva. Toto nabozZenstvo totiz uz
vo svojej podstate obsahuje tvrdenie, Ze je to naboZenstvo jediného pravého Boha, ktory je
jedinym redlnym Spasitelom, bez ktorého zo Zivotnej tragédie, ktorou je ve¢nd smrt, ¢i vec-
né posmrtné utrpenie, nemoze byt zachraneny ziadny ¢lovek (Jn 8,24; Mk 16,16). Preto je
jednou z podstatnych aktivit krestanov konanie misii, teda ohlasovanie krestanstva vsetkym
T'udom, aby mohli byt prostrednictvom prijatia krestanskej zvesti zachraneni (Mt. 20,18-20).

V tivodnej faze krestanskych misii boli adresatmi tohto ohlasovania predovsetkym zidia.
Samozrejme, Ze pri svojej misijnej ¢innosti krestania nevyhnutne narazili na otazku, preco
by mali zidia prijat vieru v to, Ze Jezi$ z Nazareta je Bohom poslany Mesias, ktory prisiel za-
chranit I'udi z hriechov a zo smrti. Existuju v prospech takychto tvrdeni nejaké dokazy? Biblia
ako zdroj historickych informacii potvrdzuje, Ze tito prvi krestania argumentovali Zidom
odvoldvanim sa na posvatné spisy Starého zakona, ktoré boli Zidmi prijimané ako Bozie slovo
a tak nepochybne pravdivé. Tieto spisy porovnavali so Zivotom a uc¢enim JeZi$a z Nazareta
a dokazovali, Ze to, ¢o bolo od ddvna Bohom cez prorokov prislibené a predpovedané, sa
prave na JeZisovi vyplnilo (Mt 26,54; Sk 8, 32-35; Sk 17,2-11).

Slabina takejto argumentacie sa ukdzala, ked sa krestania pokusali ziskavat pre krestan-
skt vieru pohanov. Bolo jasné, ze predpoklad neomylnosti Zidovskych posvitnych spisov
u pohanov nemoze fungovat. Pre Zidov neomylnost posvétnych spisov bola spontdnne pri-
jimana, kedZe boli po mnohé generacie formovani prijimanim tohto predpokladu, no pre
pohanov toto zakladné vychodisko bolo cudzie a zjavne nemalo absolatnu hodnotu. V ak-
tivitach prvych krestanov sa nestretdavame s pokusmi nejako nevyvratitelne dokazat poha-
nom najprv neomylnost zidovskych spisov, aby nasledne na ich zaklade mohli dokazovat
pravdivost krestanskej zvesti. Skor mo6zeme sledovat siahnutie po klasickej filozofii, ktora
bola dedi¢stvom prave pohanského sveta uz od Platdna a Aristotela a prostrednictvom tychto
filozofickych principov postupne zacinajut vznikat spisy takzvanych apologétov, teda obran-
cov krestanskej viery pred namietkami pohanov.

Toto hnutie apologétov sa vSak nevyvinulo do zostavenia nejakého uceleného systému
do6kazov pravosti krestanstva. Najprv rozvoju systematickej krestanskej teoldgie branilo sil-

2 CARDAL, R.: Bith ve svétle filosofie. Praha: Krystal OP, 2001, s. 10.
3 RATZINGER, ].: Wiara - prawda - tolerancja. Kielce: Jedno$¢, 2005, s. 67-68, 135-136.
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né prenasledovanie rannej Cirkvi. Zaciatkom stvrtého storocia toto prenasledovanie ustalo,
kedZze samotny rimsky cisar Konstantin Velky bol velkym sympatizantom krestanstva. Tak
mohlo dojst k slobodnému rozvijaniu krestanskej teoldgie, ktora sa ststredila predovsetkym
okolo Alexandrijskej a Antiochijskej $koly. Sympatie cisdra ku krestanstvu véak mali zna¢ny
vplyv aj na obyvatelstvo riSe. Z prenasledovaného nabozZenstva sa stalo nabozenstvo prestiz-
neamoderné. Kym pocas prvych troch storoci sa ku krestanstvu obracali pohania po zvazeni
vSetkych rizik a presvied¢ali ich len dostato¢ne dobré dovody na to, aby opustili svoje pohan-
ské postoje, stali sa krestanmi, a tak v prenasledovaniach riskovali Zivot, od $tvrtého storocia
ustal dopyt po jasnych a presvedcivych argumentoch v prospech krestanstva. Dostatoénym
doévodom bolo, Ze samotny cisar je krestan a Ze krestanstvo je dobré prijat, lebo ,vSetci tak ro-
bia“ Doraz sa v teologickom badani od apologetickych otazok presunul na kristologiu, kedze
prakticky od zaciatku $tvrtého storocia az po deviate sa krestanstvo potykalo s nejasnostami
ohladom ucenia o Kristovi a bolo treba vypracovat jasné definicie tejto osobnosti, ktoré boli
zostavené na vseobecnych konciloch prvého tisicrocia.

V nasledujucich storo¢iach sa m6zeme v krestanstve stretntt s prirodzenym uznavanim
autority v§eobecnych koncilov a predovsetkym papeza, ktory bol poslednou rozhodujticou
instanciou v pripade akychkolvek sporov a nejasnosti v Cirkvi. Papezovo rozhodnutie malo
absolutnu platnost, a tak tvorilo vychodisko dokazovania spravnosti krestanstva a jeho uce-
nia. Vychodisko, ktoré sa zdalo natolko jasné a zrejmé, ze jeho platnost nebolo potrebné
dokazovat.

Aj v stredoveku sa sice stretavame s dielami teologov, ktoré by sa dali zaradit do kategorie
apologetiky, no opat nemozno hovorit o nejakom ucelenom systéme. Napokon, Eurdpa bola
v zdsade krestanska. Krestania sa v beznom kontakte nestretavali s inovercami. Najblizsi-
mi potencialnymi supermi v dialogu mohli byt moslimovia, ktori v$ak Zili prakticky za hra-
nicami Eurdpy a potom pravoslavni krestania, ktori vsak zili taktiez izolovani od Eurdpy
v Byzantskej risi, ¢i v Rusku. Preto otazka dokazovania pravosti krestanstva nebola natolko
palc¢iva. Tomas Akvinsky v trinastom storoci sice vypracoval znamych pat ciest, ktorymi ma
rozum dojst k poznaniu existencie Boha, no v tychto svojich vysvetleniach nejde do znac¢nej
hibky, ked%e predpokladd, Ze adresatmi jeho vysvetleni nie st neveriaci, ¢i pohania, ktorym
treba nevyvrdtitelne dokazat existenciu Boha, ale skr veriaci krestania, ktori sa vdaka jeho
dielu mézu utvrdit vo svojej viere v Boha a nadobudnut presvedcenie, Ze tato ich viera nie je
nerozumna.

Situdcia sa zacala vyrazne menit s prichodom reformdacie. Martin Luther sa svojim refor-
movanym ucenim postavil do rozporu s u¢enim papezov, ¢im vlastne odmietol vychodisko,
o ktoré sa dovtedy opieralo kazdé tvrdenie o krestanstve, ktoré si chcelo zachovat narok
na pravdivost. Na di$pute v Lipsku, kde otvorene vyhlasil, Ze ucenie papezov nie je zarukou
pravej viery, bol upozorneny, Ze sa stavia proti uceniu koncilov, ktoré potvrdili papeza ako
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hlavu Cirkvi.# Florentsky koncil vo svojej dogme potvrdil papeza ako otca a uditela vsetkych
krestanov a tito moc ma podla koncilu od samotného Krista.5 Vtedy Luther vyhlasil, Ze aj
koncil sa moze mylit, ¢im odmietol papeza aj koncil ako garantov neomylnosti v Cirkvi. Vte-
dy fakticky napadol piliere, na ktorych viac ako tisicrodie stala spolahlivost vSetkych tvrdeni
o krestanstve. Samozrejme, ze ak chcel Luther zachovat svoj narok na pravdu, nevyhnutne
potreboval iny spolahlivy zaklad, na ktory by sa mohol odvolat. Formula svornosti, ktora ma
byt kone¢nym zopakovanim a vysvetlenim niektorych ¢lankov reformovaného krestanstva,
vysvetluje, Ze jedinym sudcom, pravidlom a meradlom, podla ktorého sa méa a musi skasat
kazdé ucenie a rozsudzovat, ¢i je dobré alebo zlé, pravé alebo falosné, je vylu¢ne Svété pismo
(Sola Scriptura).® Toto tvrdenie sa stalo jednym zo zakladnych principov reformacie.”

Martin Luther otriasol piliermi, o ktorych spolahlivosti sa dovtedy nediskutovalo. Ako-
si spontanne sa prijimalo, Ze papez a nim potvrdené veobecné koncily su smerodajnymi
v otazkach pravého nabozZenstva. PapeZ bol poslednou instanciou. Zakladny predpoklad
akejkolvek pravdivej nabozenskej reflexie. Luther sa pokusal toto zrtcat a poukazat na to,
7e neexistuje spolahlivy d6kaz, na zdklade ktorého by bolo mozné s absolatnou istotou pri-
znat papezovi schopnost byt garantom pravdivého ndbozenského ucenia. Preto to nemozno
samozrejme ziadat ani od neho, ani od ostatnych krestanov. Zrejme bol do smrti presvedce-
ny, ze nasiel skuto¢ny spolahlivy pilier ndbozenskej absoltitnej pravdy, ktorou bolo vylu¢ne
Svaté pismo. Podobne, ako to bolo pred Lutherom, kedy bol papez pokladany za garanta
pravdivého naboZenského ucenia, tak aj nejaky ¢as po Lutherovi krestania storo¢iami for-
movani tctou k Svatému pismu spontanne prijimali jeho autoritu a hfadali v iom spolahlivé
odpovede na svoje nabozenské otazky.

Martin Luther otvoril dobu novoveku, v ktorej dochadza k rozvoju novovekej filozofie.
Na scéne sa objavuje René Descartes, ktory v zdsade velmi spravne zavadza do seriézneho
hladania pravdy metodicka pochybnost. Upozoriiuje na to, Ze nemozno s istotou za pravdu
prijat ziadne vychodisko, kym ho kriticky nepreverime. Cira viera v nejaké tvrdenie nie je
dbkazom jeho platnosti a pravdivosti. Ak ma byt nejaké tvrdenie prijaté ako objektivne plat-
né, musi byt, ak je to vobec mozné, najprv spolahlivo dokidzané.® Hoci Deskartes pri zava-
dzani tejto univerzalnej metodickej pochybnosti nebol tiplne désledny,? stacilo to na to, aby
v nabozenskej oblasti bola nastolena opravnena otazka, na ktort Luther nepomyslel, ked sa
pytal, preco by sme vlastne mali verit papezovi a koncilom. Ta otazka sa logicky rozsirovala

4 Porov. tézy Jana Husa, ktoré boli odsadené Kostnickym koncilom - SOBOR W KONSTANCILI. In: BARON,
A. - PIETRAS, H.: Dokumenty soboréw powszechnych, tom II1. Krakow: Wydawnictwo WAM, Ksieza Jezuici,
2003, S. 134 - 142.

5 BULLA UNIONIS GRAECORUM 17, dekrét Florentského koncilu. In: BARON, A. - PIETRAS, H.: Dokumenty
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aj na jeho zdkladné vychodisko pravdivosti krestanského ucenia: Preco by sme vlastne mali
verit Biblii? Luther tak spochybnenim papeza a koncilov paradoxne otvoril cestu k spochyb-
neniu aj vlastného vychodiska, ktorym bola Biblia, kedZe poctivé hladanie pravdy sa musi ty-
kat metodického spochybnenia a tak spolahlivého preverenia a dokazania platnosti kazdého
vychodiska, ktoré si robi ndrok na svoju objektivnu platnost.

Vyvoj novovekej filozofie pokracoval dalej vplyvom Johna Locka, ktory za¢al upozortiovat
na to, ze podla neho ¢loveku sprostredkuvajt kontakt s realitou a tak jej poznanie vylu¢ne
zmysly. Do vSeobecného presvedcenia sa zacala dostdvat predstava, Ze o nemateridlnych ¢i
pozamaterialnych objektoch ¢lovek nemoze vediet absolttne ni¢. Pozornost sa tak zacala
prioritne upriamovat na materialne skuto¢nosti.”

K zakladatelom novovekej filozofie napokon pristupil este Kant so svojim u¢enim, podla
ktorého ¢loveku zabezpecuja prisun kontaktu s realitou zmysly a ¢lovek je schopny spracova-
vat tieto zmyslami uchopitelné informacie svojim rozumom. Co nie je vnimatelné zmyslami,
to ¢lovek nema ako spolahlivo spoznat. Vysledkom je, Ze veda, ak si chce zachovat svoj na-
rok na pozndvanie skuto¢nosti vo svete, moze sa sustredit vyluéne na zmyslami vnimatelné
objekty. Cokolvek nespadé do tejto kategérie, musi byt vykazané do oblasti viery a vyroky
o tychto objektoch si nemé6zu narokovat na vSeobecnu platnost.” Kym v stredoveku pocas
celej existencie univerzit bola teoldgia chapana ako sucast vedy a hladelo sa na riu ako na ob-
jektivne spravny popis reality sveta, vdaka tymto trom zakladatefom novovekej filozofie do-
chadza k oddeleniu teoldgie od vedy a jej vykazanie do oblasti nepoznatelnych zalezitosti,
v ktoré mozno sice verit, ale vyjadrovat sa o nich s istotou je nemozné. Clovek podla Kanta
nema poznavaci aparat na to, aby mohol spolahlivo pozndvat pozamaterialne objekty.

Spominani filozofi boli zndmi tym, Ze to boli veriaci krestania, a tak ich prioritnou mo-
tivaciou nebolo odmietnutie krestanskej viery. No ich filozofia spolu s rozvojom cestovania,
spoznavania cudzich kultur a civilizacii a so vznikom bezprostrednych kontaktov s inymi
nabozenstvami nevyhnutne vyvolali otdzku: ,Preco by sme si mali mysliet, Ze prave kres-
tanstvo je to pravé naboZenstvo?“ Vo svete je mnoho naboZenstiev. Kde mame doékazy, ze
prave krestanské je to pravdivé? Ked sa tato otdzka spojila s Kantovou predstavou o poznani
reality, vo vedeckom svete zacala prevazovat mienka, Ze zistit a dokdzat, ktoré ndbozenstvo je
pravdivé, je vlastne neredlne, kedZe st to otazky nespadajuce do kategdrie zmyslovej sktise-
nosti, a tak st nepoznatelné. Napokon tato spochybriujtica tivaha vyustila do findlnej otazky:
,Odkial vlastne vieme, Ze existuje Boh?“ Aj samotny Boh totiz spada do kategorie zmyslovo
nevnimatelnych objektov, a tak je podla novovekej filozofie nepoznatelny.

Tym bola teoldgia ako spolahlivé vysvetlenie pozamateridlnych veci a ich vplyv na zivot
¢loveka absolutne vylucena z vedeckého sveta. Vedecky svet bol ovladnuty bud’ agnosticiz-
mom, ktory sice priptista moznost existencie Boha a pravého ndboZenstva, no odmieta jeho
poznatelnost, alebo priamo ateizmom, ktory vyslovne existenciu Boha popiera.

1o FUCHS, J.: Predpoklady nerelativizované etiky. Praha: Krystal OP, 2007, s. 53.
1 SOKA, S.: Uvod do dejin filozofie - Novovek. Kogice: 1992, s 81.
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Na tuto historickd skuto¢nost sa pokusali zareagovat krestanski teolégovia, ktori vnimali
potrebu branit krestanstvo pred nastupujtcim osvietenskym trendom, ktory nie len Ze vyla-
¢il teoldgiu z vedeckého sveta, ale postupne ovplyviioval svojim agnosticizmom a ateizmom
kazdodenny Zivot na vSetkych spolocenskych i osobnych arovniach.

V prvej faze tejto obrany bol predimenzovany pokus o rehabilitaciu schopnosti rozumu
spolahlivo spozndvat nemateridlne skuto¢nosti. Tak sa za¢iname stretavat s tvrdeniami, kto-
ré hovoria, Ze ,ludsky rozum rozhoduje jedine sdm, bez akéhokolvek ohladu na Boha, ¢o je
pravdivé a nepravdivé, dobré a zIé. (...) Vsetky pravdy ndboZenstva sa odvodzujii od prirodzenej
schopnosti ludského rozumu; rozum je preto prvou normou, podla ktorej clovek méze a md
dosiahnut poznanie vsetkych prdavd a kazdého poriadku. (...) VSetky ¢ldnky viery krestanského
ndbozenstva st bez akéhokolvek rozdielu predmetom prirodzeného poznania ¢i filozofie. >

V stwvislosti s tymto racionalistickym smerom sa zacali objavovat pokusy ¢isto na rozu-
movom principe dokazat rézne aspekty krestanského nabozZenstva, ¢o viedlo k zjavnym ne-
uspechom. Uz samotny fakt, Ze sa krestanské pravdy dotykaji nadprirodzenych skuto¢nosti,
predurcuje tento pokus prirodzeného rozumu na netspech.

Racionalizmus teda stroskotal, a to nie len na zdklade 'udskej skisenosti s obmedzenim
Tudského rozumu, ale aj na zaklade oficidlnych vyjadreni Cirkvi. Najjasnejsie bol racionaliz-
mus odsudeny v Syllabe papeza Pia IX. z roku 1864.3 Napokon sa stretdvame s autoritativ-
nym dogmatickym vyhlasenim Prvého vatikdnskeho koncilu, ktoré hovori: ,Ten, kto tvrdi, Ze
v BoZom zjaventi niet pravych tajomstiev vo vlastnom zmysle, ale Ze vsetky ¢lanky viery mozno
spravne vzdelanym rozumom pochopit a dokdzat z prirodzenych zdsad, nech je exkomuniko-
vany.“

Kriza racionalizmu otvorila cestu k hladaniu inej moznosti, ako obhdjit poznanie nabo-
Zenskych pravd. Na tejto ceste bol rozum prakticky tiplne odmietnuty ako nedéveryhodny
ajeho tlohu prebrala ¢ira viera v BoZie slovo, pripadne nadprirodzena sktsenost. Priekopni-
kom prvého pradu, ktory mozno nazvat fideizmom, bol $trasbursky profesor Bautain (1796~
1867). Tento profesor sa vzdal moznosti, Ze by sa dalo ¢isto prirodzenym poznanim dojst
k istote o existencii Boha a jeho Zjavenia. Vzdal sa akéhokolvek zd6vodriovania, preco prijat
vieru a oddal sa ¢iremu nezdévodnenému prijimaniu nabozenskych pravd zapisanych v Bib-
lii. Takéto slepé prijimanie nabozenskych pravd vsak bolo absolttne neuspokojivé. S tymto
pristupom by bolo mozné tvrdit, Ze pravdivé je cokolvek, comu I'udia len tak bez dovodu uve-
ria. V takomto pripade by ale pravdivé bolo prakticky akékolvek ndbozenstvo, a to napriek
tomu, Ze naboZenstva si vzajomne odporujt a vylucuju sa. Napokon sa zacal na troskach

2 PIUS IX.: Vety odstdené papezom Piom IX. (,Syllabus®). In: NEUNER - J., ROSS, H. (ed.): Viera Cirkvi
v uradnych dokumentoch jej Magistéria. Trnava: Dobrd kniha, 1995, 22-26, s. 35. DS 2903-2909.

B PIUS IX.: Vety odsudené papezom Piom IX. (,Syllabus®). In: NEUNER, J. - ROSS, H. (ed.): Viera Cirkvi
v uradnych dokumentoch jej Magistéria. Trnava: Dobra kniha, 1995, 22-26, s. 35. DS 2903-2909.

14 DEIFILIUS, dogmaticka konstitticia Prvého vatikanskeho koncilu o katolickej viere, 4. kapitola, 1. kanon. In:
NEUNER, J. - ROSS, H. (ed.): Viera Cirkvi v tradnych dokumentoch jej Magistéria. Trnava: Dobra kniha, 1995,

55, S. 43. DS 3041.
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racionalizmu a fideizmu upeviiovat prad senzualizmu, ktory ako dévod viery zddraznoval
nadprirodzenu skusenost. Aby ¢lovek mohol prijat pravdy viery, podla tohto smeru musi mat
nejaky duchovny zazitok so skuto¢nym Bohom, musi dojst k akémusi druhu vnatorného
osvietenia, ktoré sa stane vierohodnym zékladom pre prijimanie krestanskych pravd a ¢lovek
je utvrdeny, Ze tieto pravdy skuto¢ne pochadzajti od Boha.

Hoci senzualizmus na prvy pohlad vyzera ako uspokojivé riesenie pri hladani Boha a jeho
Zjavenia, ak ho pouZzijeme v praxi, zistujeme, Ze vedie k sirokému spektru tych najrozli¢-
nejsich vierovyznani. ludia odvolavajtci sa na svoju nabozensku skusenost sa totiz v tychto
svojich skusenostiach podstatne lisia a hoci oni sami st presvedcent, Ze ich skusenost je au-
tentickd, pri¢om sa odvoldvaji na svoju hlboka duchovnost, redlny vysledok potvrdzuje, ze
ide len o subjektivny dojem, ktory v Ziadnom pripade neméze byt chapany ako spolahlivé
potvrdenie reality. Duchovna skusenost je iste 0sozna, ale ak okrem nej neexistuje uz nic
viac, ¢im by sa dala autentickost tejto skisenosti potvrdit, nevyhnutne vysledok takejto ska-
senosti zostava pochybny.

Tento vplyv senzualizmu si velmi dobre uvedomovala Cirkev uZ v 19. storodi, a preto sa
na Prvom vatikdnskom koncile mézeme stretnat s autoritativnym vyhlasenim, ktoré znie
takto: ,Ten, kto tvrdi, Ze bozské Zjavenie sa vonkajsimi znakmi neméze stat hodnovernym,
a preto ono must ludi pohynat k viere ¢isto vnutornou skiisenostou kazdého jedného alebo
osobnym vnuknutim, nech je exkomunikovany.“

Z vyjadreni Cirkvi m6zeme vidiet na jednej strane odmietnutie ¢ireho racionalizmu,
a na druhej strane tiez odmietnutie fideizmu a senzualizmu. Cirkev nesthlasi ani s tvrde-
nim, Ze vSetky pravdy krestanskej viery sa daji dopodrobna dokdzat a odvodit svetlom priro-
dzeného rozumu, no odmieta tiez tvrdenie, Ze krestanské Zjavenie je otazkou ¢irej viery bez
akéhokolvek zdévodnenia, bez d6kazu a bez istoty.

Dokumenty Cirkvi poukazuju na to, Ze v procese poznavania Boha a jeho Zjavenia vladne
jasny poriadok medzi rozumom a vierou. Tento poriadok spo¢iva v tom, Ze rozum a viera ne-
spolupracuju na tej istej urovni a pri poznavani tych istych pravd, ale rozum svojim poznanim
dokazuje pravdy, na zaklade ktorych potom spolahlivo mé6Ze nasttpit viera. Mozno skonsta-
tovat, Ze pri hladani Boha a jeho Zjavenia musi rozum nevyhnutne vieru predchadzat.

Ked dokumenty Cirkvi hovoria o moznosti spoznat existenciu Boha, zdoraznuju, ze po-
znanie tejto existencie je absolutne spolahlivé na zdklade prirodzeného rozumu. Prvy vati-
kansky koncil sa vyjadruje v stlade s (Rim 1,20) ,,Svitd matka Cirkev sa pevne pridrZiava toho
a uci: Boha, zdklad a ciel vsetkych veci, mozno s istotou spoznat zo stvorenych vect prirodze-
nym svetlom ludského rozumu.“® Toto ucenie Prvy vatikansky koncil napokon potvrdzuje au-

15 DEI FILIUS, Dogmaticka konstitticia Prvého vatikdnskeho koncilu o katolickej viere, 3. kapitola, 3. kdnon.
In: NEUNER, J. - ROSS, H. (ed.): Viera Cirkvi v tiradnych dokumentoch jej Magistéria. Trnava: Dobra kniha,

1995, 51, S. 43. DS 3033.
16 DEI FILIUS, Dogmatickd konstiticia Prvého vatikdnskeho koncilu o katolickej viere, 2. kapitola. In:
NEUNER, J. - ROSS, H. (ed.): Viera Cirkvi v tradnych dokumentoch jej Magistéria. Trnava: Dobrd kniha,

1995, 27, S. 36. DS 3004.
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toritativnym vyhldsenim: ,Ten, kto tvrdi, Ze jediného a pravého Boha ndsho Stvoritela a Pdna,
nemozno prirodzenym svetlom ludského rozumu pomocou toho, ¢o bolo stvorené, s istotou
poznat, nech je exkomunikovany.“” Mozno teda skonstatovat, Ze Cirkev nastoji na tvrdeni, ze
existencia Boha je absolutne ista a k spolahlivosti tohto poznania ¢lovek prichadza svetlom
prirodzeného rozumu. Nie je teda odkdzany na ¢iru nezddvodnent vieru, ani na subjektivnu
senzualistickd skdsenost, ktora sa rada vydava za objektivnu duchovnost.

Samozrejme, Ze nejde len o otdzku existencie Boha, ale o samotné krestanstvo ako Bo-
hom zjavené nabozenstvo. Ak ma ¢lovek odpovedat na Bozie volanie k spase, potrebuje toto
volanie spolahlivo identifikovat v Bozom zjaveni. Nestaci teda dokazat len existenciu Boha,
ale aj spolahlivost a autentickost Bozieho zjavenia. Preto papez Pius IX. v encyklike Qui plu-
ribus hovori: ,,Aby ludsky rozum v takej vdznej veci nebol oklamany a nezabludil, skuto¢nost
Bozieho zjavenia musi dékladne preskumat; tym nadobudne istotu, Ze Boh prehovoril a preu-
kdZe mu rozumnti bohosluzbu. [...] Mdme naporudzi obdivuhodné a Ziarivé dokazy, ktorymi
must byt [udsky rozum dokonale presvedceny, Ze Kristovo ndboZenstvo je bozské.®

Cirkev teda u¢i, 7e dloha rozumu nevyhnutne predchadza ulohu viery. Najprv ¢lovek
prostrednictvom rozumovych dedukcii dokazuje existenciu Boha a autenticitu jeho Zjavenia
a az ked je s istotou dokazané, ¢o Boh prostrednictvom Zjavenia povedal, vtedy nastupu-
je poslusnost viery, ktorou ¢lovek Bohom zjavené pravdy prijima a svojim spésobom Zivota
na nich odpoveda. Z toho dévodu aj Cirkev vyjadruje tento poriadok rozumu a viery, ked
hovori, Ze vo v8etkych naboZenskych otdzkach rozum predchadza vieru a musi k nej viest.

Z vyjadreni Magistéria Cirkvi moZeme jasne vybadat, Ze pri hladani Boha a jeho Zjavenia
nevyhnutne v poriadku postupnosti ma na zaciatku stat rozum so svojimi logickymi deduk-
ciami. Vdaka nemu mozno podla ucenia Cirkvi spolahlivo a s uplnou istotou déjst k exis-
tencii Boha, ako aj k potvrdeniu autentickosti jeho konkrétneho Zjavenia, ktoré je totozné
s krestanskym ndbozenskym ucenim. Ked' sa rozum dopatra k tomu, Ze Boh prehovoril, ob-
sah BoZieho slova uz svetlom prirodzeného rozumu nemoze overit, kedZe ide o nadpriro-
dzené pravdy. Ked sa teda ¢lovek stretne s Bozim slovom, ktorého autentickost si rozumom
overil, dalej sa nechéva viest uz len vierou v pravdivost tohto slova.

Mozno skonstatovat, ze Katolicka cirkev na konci 19. storocia sa nemienila uspokojit so
spochybnenim pravosti jej ucenia a svojimi najvyssimi prostriedkami, ako st papezské auto-
ritativne vyhlasenia a dogmy, nastojila na tom, Ze ¢lovek je schopny svojim rozumom dopra-
covat sa k istote existencie Boha a pravosti u¢enia Katolickej cirkvi. Sposob, ako sa ma rozum
k tymto tvrdeniam dopracovat, Cirkev ponechala na teologoch, ktori vypracovavali systém

17 DEI FILIUS, Dogmaticka konstitucia Prvého vatikanskeho koncilu o katolickej viere, 2. kapitola, 1. kdnon.
In: NEUNER, J. - ROSS, H. (ed.): Viera Cirkvi v tiradnych dokumentoch jej Magistéria. Trnava: Dobra kniha,

1995, 45, S. 42. DS 3026.
18 PIUS IX.: encyklika Qui pluribus. In: NEUNER, J. - ROSS, H. (ed.): Viera Cirkvi v tradnych dokumentoch jej

Maygistéria. Trnava: Dobra kniha, 1995, 9, s. 31. DS 2777-2779.
19 TEZY PODPISANE BAUTAINOM (1840), 5. In: NEUNER, J. - ROSS, H. (ed.): Viera Cirkvi v tiradnych
dokumentoch jej Magistéria. Trnava: Dobra kniha, 1995, 5, s. 30. DS 2755.
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apologetiky ako retazec logickych zdévodnenti, ktoré sa nasledne stavali obsahom teologic-
kych studii bohoslovcov.

Paralelne s tymito snahami Magistéria vsak existoval aj silny priid modernistickych teolo-
gov, ktori sa nestotoznovali s chdpanim ndboZenstva, ako ho predkladala autorita Cirkvi. Mo-
dernizmus ako sihrn réznych naboZenskych tvrdeni prijimal za svoje vychodisko filozoficky
agnosticizmus formovany uz od zakladatelov novovekej filozofie, Locka, Humea a Kanta,
ktory popieral moznost spolahlivého poznania veci, s ktorymi ¢lovek nema zmyslovu skuse-
nost.>* Tak sa pokusali zladit nabozZenské vychodiska s novovekou filozofiou a s novodobymi
myslienkovymi trendami vo vedeckych kruhoch. Samozrejme, Ze pri takomto vychodisku
nie je priestor na objektivnu istotu, ¢i dokazy existencie Boha a zaistenti obhajobu objektiv-
nej pravdivosti konkrétneho nabozenstva. Modernizmus preto zacal ustupovat od takychto
ambicii a obhajoval ndboZenstvo len ako vyjadrenie subjektivnej vnttornej potreby ¢loveka,
ktorého ,,pravdivost” sa meria len stladom mysle s konkrétnou nabozenskou skisenostou,
¢i vnttornym citom jednotlivca. NaboZenstvo teda stoji na subjektivinom pocite, na subjek-
tivnej viere, nie na objektivnych faktoch. Tie st podla modernizmu a agnosticizmu aj tak
nepoznatelné, lebo nespadajui do kategorie zmyslami vnimatelnych javov.

Na strane Magistéria Cirkvi ako reakcia na modernizmus sa objavila silna aktivita pape-
za Pia X., ktory vo svojej encyklike Pascendi Dominici gregis z roku 1907 tento myslienko-
vy prud velmi tvrdo odsudil. V roku 1910 dokonca vydal protimodernistickd prisahu, ktora
museli skladat vSetci katolicki knazi, biskupi, ¢lenovia vatikanskych kongregacii, kazatelia,
duchovni vodcovia a profesori filozoficko-teologickych seminérov.>

Hoci tieto zasahy vo¢i modernizmu boli zo strany papeza velmi tvrdé a hoci moderniz-
mus vo svojej oficidlnej podobe prakticky vymizol, jeho zakladné vychodiskd a myslienky
pretrvavali dalej. KedZe §lo o akusi spriaznenost teoldgie s dobovou filozofiou, stipenci
tychto modernistickych pradov sa vedeli uchytit na univerzitach a teologickych fakultdch,
kde hoci sa otvorene nehlasili k modernizmu, vysvetlovali teoldgiu na modernych a teda
modernistickych principoch. Tak agnosticky pristup, nedévera v metafyziku a orientdcia
na vnutorny pocit, presveddenie, ¢i skisenost postupne rozsirovali svoj vplyv aj medzi ka-
tolickymi teologmi. Tomuto trendu do zna¢nej miery napomdhalo aj nekvalitné a ahko
spochybnitelné vypracovanie apologetiky. Jej zna¢nou slabinou bolo predovsetkym stavanie
rozumovych d6kazov na nedostato¢ne oddévodnenych, ¢i nedokazanych predpokladoch. Tak
aj vysledné tvrdenie napokon stdlo len na subjektivnom fideizme a nemohlo si narokovat
na absolutnu platnost. V odbornych kruhoch sa ¢oraz intenzivnejsie presadzovala myslien-
ka o nedokazatelnosti Boha, ¢i pravosti konkrétneho, resp. katolickeho ndbozenstva. S tym
suvisel aj pristup k dogméam a k autorite Cirkvi. Ak su zdleZitosti katolickeho naboZenstva

20 PIUS X.: encyklika Pascendi Dominici gregis 1/1. Praha: Dédictvi sv. Prokopa, 1911.
2 PIUS X.: encyklika Pascendi Dominici gregis 1/1. Praha: Dédictvi sv. Prokopa, 1911.
22 NEUNER, J. - ROSS, H. (ed.): Viera Cirkvi v tradnych dokumentoch jej Magistéria. Trnava: Dobra kniha, 1995,

S. 45.
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objektivne nedokdzatelné, nemozno sa s absoltitnou istotou odvolavat ani na to, Ze autorita
Cirkvi je od Boha, alebo Ze dogmy sti neomylné. Takto aj v samotnych centrach katolickej
vzdelanosti doslo k postupnému stracaniu vplyvu papezskych nariadeni, ktoré sa pokusali
odmietat pristupy novovekej filozofie k teologickym $tidiam a dolezitu rolu v ramci teoldgie
namiesto dogiem zacala zohravat vnutorna subjektivna skisenost. Dogmy zacali byt v tychto
odbornych kruhoch predstavované len ako dobové rozumovo vyjadrené vnutorné duchovné
skusenosti ludi, ktoré sa postupne vyvijaji, modifikujg, a tak st vo svojom obsahu dobovo
podmienené a menitelné.»

Vo Francuzsku sa v prvej polovici dvadsiateho storoc¢ia mézeme stretnut so zrodom ta-
kzvanej ,Nouvelle théologie’, ktorej predstavitelmi boli Marie-Dominique Chenu, Yves Con-
gar, Jean Daniélou ¢i Henri de Lubac. Tato nova teoldgia bola akymsi vytstenim zékladov,
ktoré polozili taki myslitelia, ako Maurice Blondel, Joseph Maréchal ¢i Pierre Teilhard de
Chardin.>* V Nemecku k teolégom podobného priadu patrili Bernard Haring, Karl Rahner, ¢i
Hans Kiing. Kym tito teolégovia v prvej polovici dvadsiateho storocia budovali ,novt teolo-
giu’, ktora bola v rozpore so zdsadami, na ktoré upozornoval papez Pius X. a vytvarala skor
akysi ,podzemny prad“ v ramci Cirkvi, dokonca oficidlne odsudzovany este papezom Piom
XIL., vplyv tychto teolégov ¢asom natolko vzrastol, Ze na prekvapenie mnohych prave tito
teologovia sa stali poradcami na Druhom vatikdnskom koncile.?

Ak zvazime, Ze podla tejto ,Nouvelle théologie“ absolitna pravda o pozamaterialnych
skuto¢nostiach, o Bohu, o pravom, redlne Bohom zjavenom naboZenstve sa poznat neda,
kedZe sa vymyka zmyslovej skdsenosti, nemdzeme nevyhnutne ani v rdmci ekumenického
¢i medzindbozenského dialégu Ziadat, aby niekto opustil svoje vyznanie ako mylné a prijal
katolicke ako jediné pravdivé. Nabozenstvo je podla tohto myslienkového prudu vyjadrenim
vnutornych subjektivnych skusenosti. Tie st dobovo, kultirne i osobnostne podmienené.
Preto aj nabozenstvo moze vyzerat r6zne a kazdy prejav ndboZzenstva, ktory je v sulade s vnu-
tornou skdsenostou jednotlivca, je v tomto zmysle pravdivé. Cielom ekumenizmu tak uz nie
je opustenie mylného vyznania a prijatie jediného objektivne pravdivého, ale vzdjomna tole-
rancia, laska a spolo¢né kracanie vyznani vedla seba. Hladanie objektivne pravého nabozen-
stva tak uz prestdva byt témou a problémom, pretoze ¢lovek, ktory nie je schopny vystupit zo
seba pozavlastnu skisenost a poznavat realitu taka, aka je, bez filtra vlastnych zmyslov, aj tak
nemoze s istotou spoznat, ¢i vobec skuto¢ny Boh existuje, a ak éno, aky vlastne je.

Samozrejme, Ze takéto naboZenstvo je len urc¢itou formou psychologického uspokojenia
vnutornych potrieb ¢loveka, nie¢im, ¢o mu ulahéyje Zivot, no hovorit, Ze ide o objektivnu

23 DeMATTEI, R.: Druhy vatikdnsky koncil, Doposial nenapisané dejiny. Bratislava: Nadacia Slovakia Christiana,
2019, S. 57-58.

24 De MATTEI, R.: Druhy vatikdnsky koncil, Doposial nenapisané dejiny. Bratislava: Nadacia Slovakia Christiana,
2019, S. 37-39.

25 De MATTEI, R.: Druhy vatikdnsky koncil, Doposial nenapisané dejiny. Bratislava: Nadacia Slovakia Christiana,
2019, S. 131-132.
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realitu, o ve¢ny Zivot a zdchranu od smrti, od hriechov a od pekla v redlnom zmysle slova, ako
o tom hovoria podstatné témy krestanstva, nepripada do avahy.

Na Druhom vatikdnskom koncile doslo k stretu kridla novej, ¢i progresivnej teologie
na jednej strane a tradi¢nej teoldgie na druhej strane. Kym progresivni teologovia bojovali
o formovanie dokumentov koncilu v duchu prispdsobenia sa dobe a vnutornym subjektiv-
nym potrebam ¢i skiisenostiam sti¢asnych ludi, teoldégovia zdéraznujuci tradi¢né katolicke
ucenie sa pokusali revidovat progresivne formulacie na im prijatelnt uroven.* Vyslednym
efektom bolo vyprodukovanie koncilovych textov s dvojzna¢nym vykladom. Kym progresiv-
ni teoldgovia pouzivali koncilové texty na podporu svojej teoldgie, tradi¢ni teologovia zd6-
raznovali, Ze koncil treba vykladat v zmysle doterajsieho ucenia Cirkvi. KedZe progresivni
teoldgovia boli prakticky z univerzitného prostredia, ich vyklad nasiel iroké prijatie a uplat-
nenie prave v tomto prostredi. Je len samozrejmé, Ze klasickd apologetika so svojou ambiciou
nevyvratitelne dokazat existenciu Boha a pravost katolickeho ndboZenstva sa ocitla vo velmi
nepriaznivych podmienkach.

Pod vplyvom nedévery k metafyzike v univerzitnom prostredi samotny defenzivno-ofen-
zivny apologeticky postoj sa vhimal ako prekonany a neaktualny. Uz od prvej polovice dvad-
siateho storocia sa pre disciplinu zdévodriujticu pravost katolickej viery namiesto oznacenia
»apologetika“ zacal presadzovat skor nazov ,,fundamentalna teoldgia®, ktory po koncile napo-
kon apologetiku nahradil nie len vo svojom ndzve, ale za¢al modifikovat aj jej obsah.

Samozrejme vznikla otazka, Ze ak fundamentalna teoldgia uz viac nemd s istotou dokazo-
vat pravost Bozieho zjavenia neomylne zachyteného v uceni Katolickej cirkvi, ¢o je vlastne jej
obsahom. Po koncile sa objavilo $iroké spektrum nazorov fundamentalnych teologov, ¢im by
sa vlastne ich disciplina mala zaoberat. Najsirsie prady tejto discipliny sa ststredia na popis
zakladnych krestanskych nauk, ktoré tvoria akusi pripravu, ¢i tvod ku katolickej vierouke,
alebo popisuju Kristov Zivot, zazraky, jeho zmrtvychvstanie a poukazuji na moznost uverit
v tieto udalosti.?” Pritom sa déraz prioritne nekladie na dokazatelnost tychto skuto¢nosti, ale
na ¢loveka, jeho potreby a jeho schopnost prijat a uverit.

Popri progresivnom pristupe k fundamentdlnej teoldgii existuje aj tradi¢ny, orientujtci
sa na klasicku apologetiku, ktora ma ambiciu dokazat, a to aj pred neveriacimi, ¢i inovercami
nevyvratitelnd pravdivost BoZieho zjavenia, ktorého obsah je neomylne uchovéavany v u¢eni
Katolickej cirkvi. Bohuzial, ¢asto opakujuc staré nedostatky klasickej apologetiky postavenej
na nedokazanych predpokladoch.

Cely tento historicky prehlad apologetiky az po sucasnost vyvolava zasadné otazky. Je
ulohou fundamentélnej teoldgie s istotou dokazat existenciu Boha a pravdivost Bozieho Zja-
venia, alebo jej tloha je popisat zdkladné tvrdenia, ktorym krestania veria a ponuknut ich

26 De MATTEI, R.: Druhy vatikdnsky koncil, Doposial nenapisané dejiny. Bratislava: Naddcia Slovakia Christiana,
2019.

27 KRUMPOLG, E.: Cesty fundamentdlini teologie po koncilu. In: Teologické texty 1996/1. Praha: 1996. (ISSN
0862-6944), s. 21-23.
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ako jednu z moznosti, ktort si méze ¢lovek vybrat, ak vyhodnoti, Ze mu to méze poméct
psychologicky uspokojit jeho dusevné potreby?

Mnoho fundamentalnych teoldgov v druhej polovici dvadsiateho storocia zacalo spra-
covavat fundamentdlnu teoldgiu metoddou, ktora bola postavena prave na tejto druhej spo-
minanej moznosti. V akademickom prostredi sa do zna¢nej miery zakorenilo vychodisko
novovekej filozofie, podla ktorého dokazovanie v oblastiach, metafyziky, ktoré by prinieslo
univerzalne trvalo platné vysledky, nie je mozné. Clovek na to nema dostato¢ny poznavaci
aparat. Takyto pristup k fundamentalnej teoldgii je vsak v rozpore s u¢enim Cirkvi, ktoré bolo
zadefinované na Prvom vatikanskom koncile, a ktoré explicitne potvrdzuje, Ze ,Boha, zdklad
a ciel' vsetkych vect, mozno s istotou spoznat zo stvorenych veci prirodzenym svetlom ludské-
ho rozumu,”® a ,ten, kto tvrdi, Ze jediného a pravého Boha ndsho Stvoritela a Pdna, nemozno
prirodzenym svetlom ludského rozumu pomocou toho, ¢o bolo stvorené, s istotou poznat,
nech je exkomunikovany.®®

Druhym problémom takéhoto metodického pristupu k fundamentalnej teologii je, Ze
vedie k nevierohodnosti samotného krestanstva a spochybriuje dévody, preco vobec v kres-
tansku zvest verit a prakticky ju aplikovat na Zivot, a to zvlast v pripadoch, ked sa to stane
nepohodInym alebo dokonca nevyhodnym z hladiska prirodzenych pozemskych cielov. Ak
je nemozné s istotou poznat Bozie Zjavenie, ba dokonca ak sa neda dokazat ani samotna exis-
tencia Boha, celé ndboZenstvo sa stdva neistym a pochybnym a na takychto predpokladoch
vystavat nabozensky Zivot sa javi zbyto¢nym, ba dokonca v ur¢itych pripadoch nerozumnym
az nevyhodnym. Tieto skuto¢nosti napokon vedu k prirodzenému zaveru, Ze na niektorych
teologickych vzdelavacich instituciach sa uptista od vovadzania studentov do obsahu funda-
mentalnej teologie a tato teologicka disciplina postupne zanika ako nepotrebna.

Zvyssie uvedeného vyplyva, Ze zni¢enim fundamentalnej teoldgie je v kone¢nom dosled-
ku znicena aj samotna zmysluplnost celej teologie, ktorej chyba adekvatny zéklad. Zo za-
chrannej BozZej zvesti, ktorti ma ¢lovek prijat od Boha a dr7at sa jej aj za cenu vlastného Zivota
sa stava len urcity neisty konstrukt na uspokojenie akéhosi psychologického diskomfortu
¢loveka a aj to len v pripade, ak ¢lovek momentalne vyhodnoti, Ze mu takyto konstrukt vyho-
vuje. Takyto pristup k fundamentdlnej teologii sa tak ukazuje ako neudrzatelny, ak nema byt
v kone¢nom désledku znic¢ena aj samotna teoldgia ako disciplina sprostredkujica objektivnu
pravdu, ktora je skuto¢nou odpovedou na skuto¢né problémy ¢loveka.

Ak sa vratime k vyssie popisanému uceniu Cirkvi, ktoré ndstoji na tom, zZe zakladné vy-
chodiska pre teoldgiu si dokazatelné, potom ak méa fundamentélny teolog zostat verny to-
muto uceniu Cirkvi, metdda fundamentalnej teoldgie nutne musi byt postavend na objektiv-

28 DEI FILIUS, Dogmatickd konstiticia Prvého vatikdnskeho koncilu o katolickej viere, 2. kapitola. In:
NEUNER, J. - ROSS, H. (ed.): Viera Cirkvi v tradnych dokumentoch jej Magistéria. Trnava: Dobrd kniha,

1995, 27, s. 36. DS 3004.
29 DEI FILIUS, Dogmaticka konstitucia Prvého vatikanskeho koncilu o katolickej viere, 2. kapitola, 1. kdnon.
In: NEUNER, J. - ROSS, H. (ed.): Viera Cirkvi v tiradnych dokumentoch jej Magistéria. Trnava: Dobra kniha,

1995, 45, 5. 42. DS 3026.
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ne platnom dokazovani v oblasti metafyziky. Fundamentalny teoldg, ak chce pracovat vedec-
ky, nemoéze svoje vychodiska zdovodiiovat autoritou akychkolvek myslitelov. KedZe autorita
je omylnd okrem pripadu, Ze by bol dokdzany v konkrétnom pripade opak, samotny fakt, ze
nejaky filozof ¢i teolog zastava nejakt mienku, neméze byt vedeckym vychodiskom, na kto-
rom moze byt postavené dokazovanie. Preto nekritické odvoldvanie sa na mena slavnych
filozofov a ich mienky nema v seri6znej metéde fundamentalnej teologie miesto. Ak mame
hovorit o nevyvratitelnych dokazoch, kazdy krok dokazovania musi byt spolahlivo a defini-
tivne prevereny. Bez takéhoto pristupu ak je dokaz vystavany len na pochybnych a neistych
zdkladoch, nie je Ziadnym spolahlivym dokazom.

Oponenti spolahlivého poznania velmi spravne upozormiujt na problém logického usu-
dzovania, podla ktorého sa dékaz vypracovava ako nevyhnutny doésledok urcitych tvrdeni.
Aby bol dokaz spolahlivy, musi nevyhnutne vychadzat zo spolahlivych tvrdeni. To znamena,
Ze tvrdenia, ktoré tvoria vychodisko dokazu, musia byt taktieZ spolahlivo dokazané. Ak vSak
chceme dokazat nejaké tvrdenie, ktoré tvori vychodisko dokazu, potrebujeme ho taktiez
dokazat ako dosledok nevyhnutne vyplyvajuci z predoslych tvrdeni, ktoré budeme musiet
dokazat opat z predoslych najprv dokazanych tvrdeni. Tak sa nam dokaz odsuva stale viac
k dal$im a dal$im predpokladom a tento postup nevyhnutne vedie do nekone¢na.

Tento fakt nekonec¢ného prepadania sa k predoslym predpokladom nevyhnutne vedie
k jednému z dvoch moznych zaverov. Bud' tento nekonec¢ny regres sposobi, Ze nemézeme
tvrdit o nicom ni¢, kedZze vychodisko, od ktorého by sme sa mohli odrazit a zacat konec-
ne vyvodzovat nejaké zavery, sa nam donekonec¢na prepadava, alebo umelo zastavime tento
regres stanovenim vychodiska, ktoré odmietneme dokazovat a vyhlasime ho za axiému, vy-
chodisko, ktoré z nejakého dovodu, napriklad na zaklade domnelej zrejmosti a odmietnu-
tia metodickej pochybnosti, odmietneme potvrdzovat dokazom. V takom pripade sa dokaz
postaveny na nedokazanom predpoklade stane nevyhnutne pochybnym. Ci prijmeme ne-
koneény regres, alebo za vychodisko zvolime axiému, v jednom i v druhom pripade je zaver
rovnaky: K absolutnej a nevyvratitelnej pravde sa touto metédou dopracovat neda.

Metdda, ktord potrebujeme zvolit, musi byt schopna preverit kazdé tvrdenie, ak si ma
zachovat ambiciu dopracovat sa k absolttnej pravde. Musi byt schopna odpovedat vzdy
na otazku, prec¢o by sme mali prave takéto tvrdenie povazovat za pravdivé. Na takéto doka-
zovanie mozno pouzit dva zdkladné principy. Prvym je princip sporu a druhym je stanovenie
dvoch téz s vylac¢enim tretej moznosti. Tieto dva principy si vyzaduja blizsie vysvetlenie.
V prvom rade je potrebné objasnit, ¢o pod tymito principmi myslime a nasledne, preco by
sme mali vObec tieto principy povazovat za spravne, funkéné a platné.

Princip sporu znamena, Ze ¢okolvek, ¢o je, alebo mdze byt, nemoze zarover byt tym, ¢im
je a zaroven v tom istom zmysle nebyt tym, ¢im je. Ak chceme nejako popisat ¢i zadefinovat
nieco, ¢o existuje, alebo mdze existovat, priradzujeme mu znaky, ktoré ho urc¢uju. Tieto zna-
ky mu patria a bez nich by nebolo tym, ¢im je. Nem6zeme tie isté znaky tej istej veci zaroven
priradit i upriet.
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Ak v8ak chceme zaviest a pouZit princip sporu, je potrebné dokazat, Ze skuto¢ne plati. Aj
naiho sa vztahuje metodicka pochybnost, ktora vyzaduje overenie. A hoci sa princip sporu
zda na prvy pohlad tak zrejmy, Ze ho ¢lovek so samozrejmostou pouziva v praktickom Zivote,
v novovekej filozofii sa stretneme s namietkami proti tomuto principu s tvrdenim, Ze ide
o princip vymysleny a zavedeny starovekymi a stredovekymi klasickymi filozofickymi kon-
cepciami, ktoré st uz prekonané a neexistuje dévod sa v dnesnej dobe na nich viazat.»

Ako sme vyssie uviedli, platnost principu sporu nemé6zeme dokazovat ani z autority kla-
sickych filozofov, ani z nedokazanych predoslych predpokladov. Existuje vsak moznost pri-
pustit neexistenciu platnosti principu sporu a preskimat jej funkénost. Ak pochybujeme, ¢i
princip sporu je platny, a treba povedat, Ze takato metodicka pochybnost je pre spolahlivé
dalsie legitimne dokazovanie opravnena, vyplyni nam dve mozné tvrdenia: Prvé tvrdenie
hovori, Ze princip sporu neplati. Opisne povedané, tej istej veci mdzeme urcujuci znak zaro-
ven priradit aj upriet. Druhé tvrdenie hovori, Ze princip sporu plati.

Predpokladajme, Ze je spravne prvé tvrdenie popierajuice princip sporu. Takéto tvrdenie
vo svojich dosledkoch znamena, Ze princip sporu zaroven plati i neplati. Schvaluje totiz st-
¢asné priradenie i upretie ur¢ujiceho znaku. Problém tohto tvrdenia je, Ze v skuto¢nosti ni¢
netvrdi. Téza ,princip sporu plati i neplati“ nema Ziadny obsah. Priradenie a zaroven upretie
znaku totiz anuluje akakolvek vypovednt hodnotu tézy. Problém popretia principu sporu
vSak siaha este dalej. Ak neplati, nie je jasné, ¢o v téze popretia platnosti principu sporu
vlastne znamenaju jednotlivé pojmy. Pojem ,princip” je a zarover nie je tym, ¢im je. Prestdva
byt pojmom, lebo stratil obsah a vyjadreny slovne sa stava prazdnym zvukom. Rovnako je to
s pojmom ,spor. Bez principu sporu sa nevyhnutne rozpadaja nie len akékolvek tvrdenia,
ktoré su nevyhnutne anulované svojim opakom, ale rozpadaju sa aj samotné pojmy, kedze
ich zaroven ur¢ujt aj neur¢uju nutné znaky. Z toho moézeme vidiet, Ze princip sporu nie je
systém, ktoré zaviedla nejaka filozofickd koncepcia, ale je to samotny popis myslenia ako
takého. Ten, kto popiera princip sporu, popiera samotné myslenie. Paradoxom je, Ze ak chce
teoreticky popierat princip sporu a tym samotné myslenie, tak to prakticky robi myslenim,
ktoré pouziva princip sporu, a tak predpoklada jeho platnost. Inak by vyjadrenia, ktorymi sa
pokusa teoreticky princip sporu popriet, stratili svoju identitu a svoj obsah.

Dali sme teda moznost téze spochybriujtcej princip sporu realizovat sa v praxi. Skon¢ilo
to rozpadom samotnej tézy, ktord napokon nebola schopna tvrdit nie len neplatnost prin-
cipu sporu, ale stratila akykolvek obsah. V kone¢nom désledku sa rozpadla nie len samotna
téza, ale aj myslenie ako také. Kedze sa tato téza ukdazala ako absolutne nemozna, pripada
do tvahy len druha téza, ktorou je potvrdenie platnosti principu sporu. Takto mézeme tento
princip pokladat za absoltutne dokazany. Neexistuje namietka, ktora by ho mohla diskvali-
fikovat. Kazda namietka, ktora by siahla na jeho platnost, by podla vyssie popisanej analyzy
diskvalifikovala samu seba.

30 FUCHS, Jiti: Predpoklady nerelativizované etiky. Praha: Krystal OP, 2007, s. 36.
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Druhym spominanym principom je stanovenie dvoch téz s vylucenim tretej moznosti.
Tento princip sme pouzili aj pri vyssie vyvratenej téze, ktora popiera platnost principu sporu.
Ide o skimanie platnosti nejakého tvrdenia spdsobom, kde pripustime v prvej téze urcité tvr-
denie a k tejto téze postavime antitézu, teda tvrdenie, ktoré je presnym a dokonalym opakom
prvej tézy. Takymto kladenim téz pokryjeme celé spektrum moznosti. Pri spravnom polozeni
tézy a antitézy je vylucend akdkolvek tretia moznost. Pri takto kladenych tvrdeniach princip
sporu zabezpecuje, Ze platit moze len jedna z dvoch téz, kedZe jedna téza je dokonalym opa-
kom druhej a vylucuyje ju. Ked je takto stanoveny problém, dokaz spociva v tom, Ze sa jednej,
alebo druhej téze da moznost realizovat sa v realite. Ak sa ukdze, Ze jedna z tychto dvoch téz
sa rozpadd pod tlakom principu sporu, nevyhnutne musi platit téza, ktora principu sporu
neodporuje.

Touto metdédou mozno prist k nevyvratitelnym zdverom. Alternativne rieSenie sa totiz
rozpadne a strati akykolvek obsah. Prestane tvrdit aj to, ¢o povodne tvrdit chcelo. Tymto
sposobom je nacrtnuty princip dokazovania, ktory je mozné uplatnit pri spolahlivom badani
v oblasti metafyziky. Linia dokazovania tak nestoji na tvrdeniach autorit, ani na nazoroch,
presvedceniach, ¢i subjektivnych zdaniach, alebo na momentalnom ,duchu doby* Ide o po-
stupné sprevadzanie mysle, kde kazdy nasledujtci krok je zaisteny predoslym krokom potvr-
denym prostrednictvom principu sporu a principom vyltcenia tretej moznosti.

Na principe takéhoto dokazovania nasledne mozno vyskladat jednotlivé traktaty funda-
mentalnej teoldgie. Pri skladani postupnych krokov v oblasti dokazovania zdkladu teologie,
ktoré by prisne a plynule na seba nadvazovali, sa javi ako prvy traktat dokazovanie existencie
Boha a jeho atributov. Ak ma byt teologia prepojena s praktickym Zivotom a ma byt odpove-
dou na zasadné otazky a problémy ludského Zivota, potom sa ukazuje, Ze toto dokazovanie
Boha by malo vyustit do d6kazu existencie prirodzeného mordlneho zakona, ktory zavazuje
k moralnemu konaniu kazdého ¢loveka, no zdroven ¢lovek nedokéaze vlastnymi silami tento
zékon naplnit. Toto prakticky tvori klt¢ové dokazanie Zivotného problému ¢loveka, ktory
potvrdzuje, Ze ¢lovek nutne musi vykazovat taky sposob spravania sa, ktory nie je schopny
vlastnymi silami dosiahnut.

Druhym traktdtom je hladanie rieSenia tohto problému v jednotlivych nabozenstvach,
pricom sa prostrednictvom kritérii postavenych na principe sporu a vylacenia tretej moz-
nosti kriticky zhodnoti objektivna pravdivost tychto ndboZenstiev. Tento traktat vo svojich
désledkoch napokon vedie k potvrdeniu pravosti krestanskej zvesti.

Napokon treti traktat sa zaobera dokazovanim autentickej verzie krestanstva, ¢o v konec-
nom dosledku vedie k potvrdeniu ucenia Katolickej cirkvi, resp. k potvrdeniu, Ze Katolicka
cirkev disponuje spdsobom, ako uchovat krestansku zvest v autentickej podobe a tento sp6-
sob aj dosledne a spolahlivo uplatriuyje.

Takto nacrtnutd metdda fundamentadlnej teologie v stiCasnosti nie je Siroko prijimana,
kedZe este stadle mozno badat v rdmci teologickych institucii silné dozvuky principov novove-
kej filozofie, pripadne, ako bolo spomenuté, v niektorych ohniskach teologickej vzdelanosti
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mozno pozorovat dokonca uplny zanik fundamentalnej teologie. Ak vSak si ma zachovat
teologia ako taka pevny zaklad a svoju zmysluplnost a v neposlednom rade ak ma katolicky
fundamentalny teoldg zostat verny uceniu Katolickej cirkvi, je nevyhnutné prehodnotit , mo-
derné” vplyvy zodpovedajtce ,,duchu doby*, ktoré boli bez adekvatneho kritického myslenia
vnesené do zdkladov teoldgie a vratit sa k funkénym principom myslenia, na ktorych méze
byt vyskladana zmysluplna a uzito¢na fundamentalna teologia.
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5 UCTA K OSOBNOSTIAM GRECKOKATOLICKE]
CIRKVI NA NASOM UZEMI NA PRIKLADE
ZIVOTA BLAHOSLAVENEHO MUCENIKA
DOMINIKA METODA TRCKU CSSR

MGR. JANA LUKACOVA, PHD
HTPS:/ /ORCID.ORG/0000-0003-2931-8437

Abstrakt: Predlozena Studia zameriava svoju pozornost na vplyv médii pre spoloénost, ktord nam
prostrednictvom nich ponuka rozne vzory nasledovania alebo nasho zaujmu. Samotna Studia je prerozdelend

do niekolkych Casti, ktoré maju predstavit vyznam médii v dnesnej dobe a toho ako sa v nich predstavuje koncept
Ucty, re$pektu ¢i nasledovania. Dalsia ¢ast sa venuje terminologickému vymedzeniu terminu Gcty a re$pektu, ako
aj jeho vnimania v spojitosti s Katolickou cirkvou a jej uéenim. Cielom tejto Studie je predstavit vyznam osoby

bl. muéenika Dominika Metoda Trcku CSsR a jeho pdsobenia v Cirkvi, ktort potvrdila aj Katolicka cirkev jeho
blahoslavenym 4. novembra 2001 na Svétopeterskom namesti v Rime. Prave jeho Zivot a pésobenie sa moze stat
pre dnesného cloveka vzorom pre vybudovania si hodnotového rebricka v meniacej sa spolo¢nosti, ktora ¢asto
straca hodnotovy moralny kédex na ktorom bola vybudovana eurdpska spolo¢nost.

Klucové slova: Gréckokatolicka cirkev na Slovensku. Bl. mucenik M. D. Tréka CSsR

Abstract: The present study focuses its attention on the impact of media for the society, which offers us different
patterns of following or our interest through them. The study itself is divided into several parts to present the
importance of the media nowadays and how the concept of respect, esteem or following is presented in the
media. The next part is devoted to the terminological definition of the term reverence and respect, as well as

its perception in connection with the Catholic Church and its teachings. The aim of this study is to present the
significance of the person of the Blessed Martyr Dominic Methodius Tr¢ka CSsR and his action in the Church,
which was also confirmed by the Catholic Church with his beatification on November 4, 2001 in St. Peters
Square in Rome. It is his life and ministry that can become a model for today»s man to build a value ladder in

a changing society, which often loses the moral code of values on which European society was built.

Keywords: Greek Catholic Church in Slovakia. Bl. M.D. Trcka CSsR

UvOoD

V ramci prostredia v ktorom je jednotlivec vychovavany na neho vplyvaju viaceré faktory,
ktoré sa podpisuju pod to, akou osobnostou je. Mienka, ktora sa okolo nas $iri ma vplyv
aj na hodnoty, ktoré su spolo¢nostou predstavené. Pricom na tvorbu verejnej mienky maju
bezpochyby vplyv aj samotné média. Samozrejme aj oni presli svojim vyvojom. V 20. storoci
to boli masové média najma printového a rozhlasového charakteru, ktoré boli dostupné pre
vacsinu spoloc¢nosti. 21. storocie je vSak érou rozvoja digitalnych médii, ktoré zahrnaja sku-
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to¢ne Siroku skalu sluzieb, ¢i uz ide socidlne siete a rozne aplikacie, webové stranky, atd. Me-

ritkom ich p6sobenia na ludi v§ak nie je objektivnost ¢i hodnovernost informacii, ale ¢asto

iba miera popularity. Byt popularnym v dne$nom svete ide v spojitosti s médiami ruka v ruke
X .

s poc¢tom followerov, ktori dant osobu ,,sleduji“ pricom nezaleZi na tom ¢ hodnoty, ktoré
predstavuje stt moralne spravne, ¢asto sa pri nich tla¢i do popredia iba zdujem a popularita.

MEDIA A ICH VYZNAM PRE SUCASNOST

Média tak v minulosti, ako aj v sti¢asnosti hraju délezitti rolu pri vytvarani mienky ludskej
spolo¢nosti. Su prostriedkami komunikacie, ktoré mézu obohacovat vnatorny Zivot Iudi,
pomdct pri budovani novych vztahov a prispievat k hladaniu kli¢a vedtiicemu k medzilud-
skej jednote a pocitu spolupatri¢nosti.' Rovnako netreba opomenut skuto¢nost, Ze média
mozu uzatvarat a formovat to, ¢o ¢lovek prijima a mézu sa stat aj prostriedkom, vdaka ktoré-
mu sa zacne orientovat vo svete.?

Pri vytvdrani terminologickej konstanty netreba opomentt skuto¢nost, Ze k médiam
mozno zaradit internet, noviny, ¢asopisy, televiziu, atd'?

Meédia spolo¢nosti do istej miery pontikaju vzory- ¢i uZ na ne nazerame z pozitivneho ale-
bo negativneho uhla pohladu a tie sa napodobiiuju v spoloénosti a jej fungovani. Spolo¢nosti
tak podstvaju hodnoty, vzory, normy a presvedcenia na zaklade ktorych sa riadi a reguluje
systém pravidiel a hodnotového rebricka. Obsah médii ma priamy dopad na ludji, ktori priji-
maju medidlny obsah a stavaju sa tak , konzumenti“ médii.+

Okrem toho ich mozno z hladiska socialnej funkcionality roz¢leriovat do 5 skupin a to
na zaklade toho, aky azitok prinasaju:

1. Informovanie- teda prindsaju, resp. tlmocia nejaku informaciu.

2. Socializdcia- teda to, Ze prenasaji timocia nejaky obsah vedie k socializdcia spolo¢-

nosti a individui.

3. Kontinuita- podpora rozvoja prevladajucich vzorov, vratané objavenie subkultur

a novych smerov vo vyvoji kultury.

4. Zabava- ide o prostriedok vdaka, ktorej st média prostriedkom pre uvolnenie napa-

tia, ale rovnako slizia aj ako rozptylenie.

5. Ziskavanie- ziskavanie pre spolocensky vyssie ciele.>

1 PALA, G. - PETRO, M.: Médid v kontexte dokumentu Katolickej cirkvi. Presov : Vydavatelstvo Presovskej
univerzity, Gréckokatolicka teologicka fakulta, 2010. s. 5.

2 BURTON, G. - JIRAK, J.: Uvod do studia médii. Praha : Barrister & Principal, 2001. s. 24.

3 Media. In: Cambridge dictionary. https://dictionary.cambridge.org/dictionary/english/media#google_
vignette. (06.05.2024).

4 ROZEHNAL, A.: Média, etika a prdvo. Plzef : Vydavatelstvi a nakladatelstvi Ale$ Cekan, 2022. s. 28.

5 JIRAK, A. - KOPPLOVA, B.: Média a spole¢nost. Praha : Portal, s. 1. 0., 2003. 5. 44.
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DIGITALNE MEDIA
Ich existencia je naviazand na existenciu internetovych sieti. Obsahuju $iroku skalu sluzieb
od emailov, socidlnych sieti, webovych stranok, internetového radia a aj televizie. Nie st
ohranicené lokdciou, ale vdaka internetovému pripojeniu st dostupné pre véetkych poten-
ciondlnych zdkaznikov. Svojim obsahom prinasaja velku skdlu informdcii, nahravok, videi,
sprav, elektronickych obchodov, atd’, ktoré su casto vyvijané na zdklade potreby a dopy-
tu. Nebezpecenstvom je prili$na otvorenost informacii, ktora ¢asto nie je ni¢im chranena.
Na druhej strane zasahuju masivne pole zdkaznikov, ktoré nepozna hranice priestoru a ani
casu. Jednotlivé informacie st pre ludi pristupné behom niekolkych sektnd ¢i minat. Pri-
¢om k dnes najviac vyuzivanim médiam patria prave socialne média.® Dal$ou skuto¢nostou
je, Ze tuto skupinu tvori mnozstvo ludi, pricom medzi sebou nemusia mat fyzické alebo
socialne vazby.’

Podla udajov z roku 2020 sa odhaduje, Ze na celom svete az 3,8 milidrd Iudi pouZiva so-
cidlne médid, pri¢om mozno predpokladat, Ze to predstavuje takmer polovicu populacie.®

Vyvoj ludskej populacie bol od nepamati spaty s odovzdavanim informacii. Dedic¢stva
predkov a prendsania tohto dedi¢stva na dalSie a dalSie generacia- tzv. mudrost predkov.
Gabriel Pala a Martina Polakova vo svojej publikacii Online doba, Online cirkev I. poukazujt
na prvok vyznamu masovych médii ku ktorym patri aj rozhlas a noviny a predstavuju 5 zak-
ladnych zdrojov, ktoré stvisia s médiami:

1. Zdroj moci.
Prostredie- teda samotnd lokacia.
Vyznam zdrojov vykladov reality a predstav o nej.
Kla¢ k akému si ohodnotenie- zisku popularity ¢i slavy.
Vytvorenie hodnotovych $trukttr daného tizemia/obdobia ¢i spolo¢nosti.®

AN S A

Tu v§ak mozno vnimat podla niektorych autorov zaoberajticich sa médiami a ich vplyvom
na spolo¢nost tzv. terminologicktl nepresnost. Pretoze podla nich mozno hovorit skor o ma-
sivnosti prijimatelov, ako o masovosti samotnych médii- teda presnej$im terminom by bol
skor- masovi prijemcovia, ako masmédia.”

6 ROZEHNAL, A.: Média, etika a prdvo. Plze : Vydavatelstvi a nakladatelstvi Ale Cekan, 2022. s. 22 - 25.

7 REIFOVA, I. a kol.: Slovnik medidinf komunikace. Praha : Portal, s. . 0., 2004. 5. 128.

8 NASLUND, J. A. - BONDRE, A. - TOROUS, J. - ASCHBRENNER, K. A.: Social Media and Mental Health:
Benefits, Risks, and Opportunities for Research and Practice. https://www.ncbi.nlm.nih.gov/pmc/articles/
PMC7785056/. (06.05.2024).

9 PALA, G. - POLAKOVA, M.: Online doba, online cirkev I. Presov : Gréckokatolicka teologicka fakulta, 2013.
$.32-33.

1o MEZULANIK, R.: Katolicka cirkev a média. In: NEKVAPIL V. - VEVODA, R. (eds.): Média, kultura
a ndboZenstvi. Praha : Vy$§i odborna $kola publicistiky, 2007. s. 10. 2
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UCTA
Ucta ako taka je stcastou nasho kazdodenného Zzivota v kazdodennom Zivote sa s tiou v ur-
¢itej miere dostavame do kontaktu s fiou pri¢om netreba opomentt skutocnost, Ze vplyv
na nase spravanie ma bezmala veci. Rodinné a skolské prostredie, dopravné zakony, kulturne
tradicie. Dalsim prvkom je to, Ze do istej miery sa ticta ako tak vyvija v ¢loveku po cely jeho
zivot. Jazykovedny ustav L. Stira vymedzuje termin tcty ako ,,uznanie doéleZitosti, dostoj-
nosti, vaznosti, zavaznosti, autority." Tato definicia nas vedie k predpokladu termin tcty
prepojit s terminom reSpektu. Termin re$pektu nas nutne privadza k dal$iemu terminu, kto-
rym je latinsky termin respicere. Pricom samotny zaklad tohto terminu mozno vnimat ako
isty spOsob pozornosti a uznania objektu ako niec¢oho, ¢o treba brat vazne.* Tuto definiciu
rozobera vo svojom diele Umenie milovat aj Fromm, podla ktorého termin ucty vychadza zo
slova respicere, pricom predznamenava schopnost hladiet na ¢loveka a vnimat ho ako jedi-
ne¢nt bytost, ale zarovet dopla, Ze je doleZité danti osobnost aj poznat.® Tito skuto¢nost
potvrdzuje aj Vasil Gluchman vo svojej publikécii Clovek a mordlka kde koncept vyjadrenia
ucty a re$pektu k ludskému Zivotu povazuje za moralne rovnocenné a pripisuje ich k preja-
vom ludskej déstojnosti.* Oxford Advanced American Dictionary definuje reSpekt ako pocit
obdivu k niekomu alebo niecomu kvoli ich dobrym vlastnostiam alebo uspechom. Pricom
zdvorilé spravanie alebo starostlivost o niekoho alebo nieco je pre nas délezitym.’

Ucta dokaze mnoho a zohrava v Zivote ddlezita tilohu, nage rodiny dokazu vdaka tcte
lepsie fungovat, nemusia sa rozpadat manzelstva, pretoZe v ich vztahu je vzdjomna ucta pod-
statnou zlozkou.®

Respekt a ticta maju dolezité miesto aj z pohladu moralky a maju svoje odzrkadlenie
v spolocenskom a osobnom zivote. Pavol Dancak predstavuje myslienku, Ze v kontexte
dnesného globalneho konzumu ludia stracaju re$pekt k svetu, domovu, ale aj k vzdjomné-
mu re$pektu. Pricom odzrkadlenim je skutocnost, Ze ¢lovek straca vnimanie seba samého
a svojej vlastnej hodnoty.”

K samotnej ucte sa vyjadruje aj Katolicka cirkev ,,poboznosti krestanského ludu, pokial su
v stilade so zdkonmi a predpismi Cirkvi, sa velmi odportcaju, najmd ak sa konaji z prikazu
n Ucta. In: Slovnikovy portdl Jazykovedného ustavu L. Stira SAV. In: https://slovnik juls.savba.sk/?w=

%C3%BActa&s=exact&c=626c&cs=&d=kssj4&d=psp&d=0gs&d=sssj&d=orter&d=scs&d=sss&d=

peciar&d=ssn&d=hssj&d=bernolak&d=noundb&d=orient&d=locutio&d=o0bce&d=priezviska&d=

un&d=pskfr&d=pskcs&d=psken#. (08.05.2024).

12 Respect. In: Stanford Encyclopedia of Philosophy. In: https://plato.stanford.edu/entries/respect/. (06.05.
2024 ).

3 FRC‘)‘I)VIM, . Umenie milovat. Bratislava : Obzor, 1966. s. 58.

14 GLUCHMAN, V.: Clovek a moralka. Brno : Doplnék , 1997.

15 Respect. In: Oxford Advanced American Dictionary. In: reSpektovat podstatné meno - Definicia, obrdzky,
vyslovnost a pozndmky k pouzitiu | Oxfordsky pokro¢ily americky slovnik na OxfordLearnersDictionaries.
com. (07.05.2924).

16 NORVILLOVA, D.: Co dokdZe tcta... aneb kazdy si zaslouzi tictu. Praha : Ndvrat domt, 2009. s. 26.

17 DANCAK, P.: Re$pekt a tictav rodine. In: Slovo Slovo - ¢asopis gréckokatolickej cirkvi. In: https://casopisslovo.
sk/2020/05/17/respekt-a-ucta-v-rodine/. (07.05.2024).
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Apostolskej stolice.“,, Tieto poboznosti véak treba... usporiadat tak, aby boli v stilade s posviit-
nou liturgiou, aby sa od nej ur¢itym spésobom odovzdali a k nej lud privddzali, pretoZe ona ich
svojou povahou daleko prevysuje.“ (SC, 13).

UCTA V KATOLICKE] CIRKVI
Jednou z institucii Katolickej cirkvi, ktora skima jednotlivé skutky v spojeni s osobnostami
a kandidatmi blahorecenia a svitorecenia je Dikastérium pre kauzy svétych- Dicasterium de
Causis Sanctorum. Tato Posvdtnd kongregdcia pre kauzy svdtych bola zaloZena 8. maja 1969
papezom Pavlom VI. Pricom za jej prvého prefekta bol vymenovany kardinal Paolo Bertoli
a prvym sekretarom Ferdinando Giuseppe Antonelli. V roku 1984 doslo k zmene ndzvu tejto
institacie na Kongregdciu pre kauzy svidtych, pricom prave sucasny papez Frantisek jej nazov
opatovne pozmenil a to apostolskou konstituciou Praedicate Evangelium.

Pri¢om obsahuje 5 ¢lankov:

CL 98

Dikastérium pre kauzy svitych sa podla predpisaného postupu zaoberd vsetkym, ¢o sa
tyka kduz blahorecenia a svdtorecenia.

Cl 99

§ 1. Dikastérium vyddva osobitné normy a pomdha radami a pokynmi diecéznym/eparchi-
dlnym biskupom, ktori st zodpovedni za vedenie kauzy.

§ 2. Skuma tikony uz vedenych kduz, overuje, ¢i postup bol vykonany podla noriem a vyjad-
ruje usudok o samotnych kauzdch, aby mohli byt predloZené Rimskemu velkriazovi.

Cl. 100

Dikastérium dohliada na uplatriovanie noriem upravujticich spravu Fondu dobier kauzy.

Cl. 101

Dikastérium stanovuje kanonicky postup, ktory sa md dodrzat pri overovani a vyhlasovani
pravosti posvitnych relikvii a pre zarucenie ich zachovania.

Cl 102

Dikastériu patri, aby postdilo udelenie titulu uéitel Cirkvi, ktory sa md pripisat svdtcovi,
po obdrzant mienky Dikastéria pre nduku viery ohladom jeho vynimocného ucenia.’®

Jej sti¢asny nazov je toho odzrkadlenim a sti¢asny nazov organizacie je Dikastérium pre
blahorecenie a svdtorecenie. Od oktdbra 2023 je prefektom kongregdcie kardindl Marcello
Semerato, ktory tuto sluzbu vykonava od 15. oktébra 2020.

Ulohou tohto dikastéria je zhromazdovanie informacii 0 osobach, ktorych proces blaho-
reCenia/svatoreCenia prebieha. Nasledne informacie preskima historicka komisia, komisia

18 FRANTISEK: Apostolskd konstitticia o Rimskej kurii a jej sluzbe Cirkvi vo svete. Praedicate evangelium. In:
https://kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/dokumenty-papezov/c/apostolska-konstitucia-
praedicate-evangelium#Dikast%C3%Agrium%2opre%2okauzy%20sv%C3%A4t%C3%BDch. (07.05.2024).
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kardinalov a biskupov, teologicka, lekarska komisia. Pricom skiima podnety, ktoré podciar-
kuju prikladny a svaty zivot danej osoby.*

Samotny predseda tohto dikastéria v ramci trojdriového sympozia uskuto¢neného pod
ndzvom ,Vzory svdtosti a svdtorecenia 40 rokov po apostolskej konstittcii Divinus perfectio-
nis Magister“ potvrdil to ako vnimat termin svétosti. V tilom doplnil, Ze svatost ,nikdy nie je
individudlnou, ale je vzdy cirkevnou svitostou, ktord ovplyvriuje zivot Cirkvi a prejavuje sa ako
svdtost pre vSetkych*>°

Na vnimanie svatosti v dneSnom svete reaguje aj papez Frantisek a to v ramci apostolskej
exhortacie Svatého Otca Frantiska Gaudete et exsultate v ktorej ¢itame nasledovné: ,,ale je
to pdt velkych prejavov ldsky k Bohu a k bliznemu, ktoré pokladdm za osobitne dbleZité, pre
niektoré rizikd a limity stcasnej kultiry. V nej sa prejavujii: nervézna a ndsilnd tizkost, ktord
nds rozdrobuje a oslabuje; negativita a smutok; pohodind, konzumistickd a egoistickd leni-
vost; individualizmus a mnohé formy falo$nej duchovnosti bez stretnutia s Bohom, vlddnuce
na sucasnom ndbozenskom trhu.“ K tymto 5 prejavom lasky k Bohu a k bliznemu patri:

1. znasanlivost,

2. trpezlivost,

3. tichost,

4. radosta zmysel pre humor,

5. odvahaa horlivost.

Pri¢om podciarkuje, Ze tento boj by sa mal uskuto¢niovat v rdmci spolocenstva: ,, Je velmi
tazké bojovat proti vlastnej Ziadostivosti a proti ukladom a pokuseniam diabla a egoistického
sveta, ak sme izolovani. Je to bombardovanie, ktoré nds zvddza natolko, Ze ak sme prilis osa-
meli, lahko stratime zmysel pre realitu, vniitornt jasnost a podlahneme.“ a v spojitosti s ne-
ustalou modlitbou.*

Tomu, aby niekto mohol byt svdtoreceny, ¢i blahoreceni samozrejme predbieha proces.
Pri¢om v minulosti rozdielnost medzi blahore¢enim a svitore¢enim neexistovala. Vdnesnom
ponimani najskor prebieha beatifika¢ny proces, ktory je nizsim stupfiom kanonizacie, pri-
¢om danad osoba disponovala heroickymi ¢nostami a teda povestou svdtosti. Pricom dalsi
proces uz vyhlasenia za svatého ma niekolko stupnov:

1. Vyhlasenie za Bozieho sluzobnika.

2. Vyhlasenie za ctihodného sluzobnika.

3. Beatifikdcia- nizsi stupen svatorecenia.

19 Dikastérium pre kauzy svdtych. In: https://www.wikiwand.com/sk/Dikast%C3%Agrium_pre_kauzy_
sv%C3%A4t%C3%BDch. (07.05.2024).

20 ZK.: Vzory svitosti a rozvoj svitoreceni od legislativnej tpravy Jana Pavla II. In: https://www.vaticannews.
va/sk/vatikan/news/2022-11/vzory-svatosti-a-rozvoj-svatoreceni-od-legislativy-jana-pavla-ii.html.
(07.05.2024).

2 FRANTISEK.: Apostolskd exhortdcia Gaudete et exsultate. In: https://www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/
dokumenty-a-vyhlasenia/p/dokumenty-papezov/c/apostolska-exhortacia-gaudete-et-exsultate.
(07.05.2024).
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4. Kanonizacia.”

ZIVOT A POSOBENIE BLAHOSLAVENEHO MUCENIKA METODA DOMINIKA
TRCKU CSSR

Zivot a pdsobenie reholného kiiaza Metoda Dominika Tré¢ku CSsR* a jeho prinos pre Gréc-
kokatolicku cirkev mozno vnimat z viacerych pohladov. Zamerajme sa v$ak na jednu udalost,
ktora je spata aj s vojenskou agresiou ku ktorej dochadza v Eurdpe napr. aj dnes.

Specifikom prace otca Dominika Metoda Tr¢ku bola podas prvej svetovej vojny starost-
livost o ute¢encov a vojakov. V. danom obdobi bol vo viacerych mestach v nemocnici a $kol-
skych budovach umiestneny vojensky lazaret pre vojakov raktsko-uhorskej armady s kapa-
citou 9oo 16Zok. Do Ptibrami a na Bfezové Hory bolo v ¢ase vojny umiestnenych okolo 1200
utecencov. Pricom prave redemptoristi mali od janudra 1915 kazdui nedelu a sviatok sluzit
svata omsu. Pri¢om od aprila 1917 prebrali duchovnu spravu lazaretu.

Pokial ide o sluzbu vojnovym ute¢encom, 12. novembra 1914 prebehol prvy transport
s 200 ute¢encami z Halice, pricom z hladiska etnicity i$lo o Poliakov, Ukrajincov, Rusinov,
ale aj Zidov. Dominik Metod Tr¢ka sa aktivne venoval Slovincom (prihovory a poboznosti
pre putnikov), Rusinom a Ukrajincom (prihovory a poboznosti), Chorvitom (kdzne v nedele
a sviatky, vysluhovanie sviatosti a poboznosti, zbierka $atstva, slavnost 1. sv. prijimania, vyu-
¢ovanie naboZenstva).

Po praci, ktory vykonaval pocas vojnového obdobia medzi ute¢encami a vojakmi, sa pole
jeho pdsobnosti rozsirilo o dalsiu ,,typickejsiu“ pracu ¢lenov Kongregacie Najsvitejsieho Vy-
kupitela.>+

22 SOLAROVA, J.: Otec Gabriel o procesoch kanonizdcie: Pozndme svétorecenie, ktoré nastalo az 1000 rokov
od smrti, iné sa, naopak, udiali do jedného roka. In: https://dominikani.sk/otec-gabriel-o-procesoch-
kanonizacie-pozname-svatorecenie-ktore-nastalo-az-1000-rokov-od-smrti-ine-sa-naopak-udiali-do-
jedneho-roka/. (07.05.2024).

3 Jeho rodiskom je mestecko Frytlant nad Ostravici nachadzajtice sa v Ceskej republike. Narodil sa manzelom
Tomasovi a Frantiske rod. Stérbovej 6. jtila 1886 ako jedno z dsmych deti. Napriek tomu, Ze sa zaratava
k blahoslavenym posobiacich v Gréckokatolickej cirkvi, bol vychovavany v rimskokatolickom obrade. Zil
v katolickom prostredi, jeho otec sa venoval praci s drevom a na ramenach matky spocinula starostlivost
o deti a domdcnost. Jeho vzdeldvanie zacalo navstevovanim ludovej skoly v jeho rodisku a pokracovalo
na realnom gymndziu v Mistku. Pre jeho ,,0sobnostny rozvoj“ mal bezpochyby velky vyznam vstup
do juvenétu redemptoristov na Cervenke, kde sa formoval v rokoch 1902/1903. Ako to uz v pripade vyberu
Kongregacie NajsvitejSieho Vykupitela, byva jeho dalsie kroky viedli do Bilska, kde vstupil do noviciatu
apo roku formacie tu zlozil aj reholné sluby. Po vysvéteni za knaza 17. jila 1910 prazskym arcibiskupom Leom
kardindlom Skrbenskym dokondil $tidia teologie. Nasledne uskutocnil druhy noviciat, ktory ho azda najviac
pripravil pre pracu ludového misiondra. Pésobil v réznych klastoroch ¢i uz v Prahe, Svatej Hofe a Plzni.
In: Metod Dominik Tr¢ka, CSsR. Muz, ktory si vykoledoval mucenicku smrt. In: LAGOVA, V. a kol.: Smrt
za mrezami. Pre$ov : Vydavatelstvo Michala Vaska, 2006. s. 263 - 264.

24 Napr. déraz na kult Matky Ustavi¢nej pomoci, Arcibratstvo sv. ruzenca, duchovné cvicenia pre rézne stupne
duchovenstva, ¢i samotné ludové misie. Ludové misie, ktoré st pre ¢lenov Kongregacie NajsvatejSieho
Vykupitela azda najprizna¢nejsie viedol spolu s otcom Nekulom CSsR a viedli ich skuto¢ne naprie¢ celym
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Aj ked praca na vychodnom Slovensku sa ukazovala ako prinosnd, ¢oraz viac sa obja-
vovala potreba vytvorenia vlastného samostatného klastora. Azda aj vdaka perspektivnemu
umiestneniu sa nim stalo mesto Michalovce a tuzba sa stala realitou, 17. septembra 1931 bol
posvateny klastor Kongregécie Najsvatejsieho Vykupitela v Michalovciach.®

Prelom vsak prisiel v roku 1948, kedy sa po februarovych volbach k moci dostala Ko-
munistickd strana Ceskoslovenska. Po domovej prehliadke pocas leta 1948 a spomenutych
neblahych situaciach bol otec Metod nuteny k odchodu z Michaloviec a za obdobie do jeho
zatknutia pdsobil v Podolinci.

Pojednavanie proti otcovi Metodovi sa uskuto¢nilo 21. aprila roku 1952 v Justi¢nom paldci
v Bratislave. Aj napriek chabym vypovediam a priznaniam bol obvineny z velezrady a vyzve-
dadstva. Po vykons$truovanych obvineniach bol odstideny za $pionaz a velezradu na 12 roény
trest, penazny trest vo vyske 20 ooo kortn, konfiskdciu celého majetku a stratu obcianskych
prav na desat rokov.2

Aj ked by sa zdalo, Ze zaobchadzanie vo vizeni a rovnako aj sidny proces podlomia jeho
osobnost, aj pocas ,,pobytu” vo vazeniach (Ilava, Mirov, Brno, neskor Leopoldov)*” sa snazil
liturgizovat. Horsie na tom bolo jeho zdravie, akymsi vrcholom v tejto oblasti bola jar roka
1954, kedy ho na nasledky urémie a bezvedomia previezli do nemocnici v Brne.

Pocas jari 1958 bol prevezeny do vaznice v Leopoldove, kde ukondil aj svoju pozemsku
cestu. Prave obdobie pred Narodenim Pana sa preti stalo osudnym, kedy ho kvoli spevu via-
nocnej koledy za trest poslali na samotku, ¢oho nasledkom bolo prechladnutie a zapal pltc.
Dnia 23. marca®® 1959 si ho Pan povolal k sebe. Miestom uloZenia jeho telesnych ostatkov sa
stal leopoldovsky cintorin, kde bolo jeho telo bez kiaza ulozené do siedmeho hrobu v prvom
rade.

V roku 1996 bol zapocaty proces zbierania materidlov o Zivote a p6sobeni otca Domi-
nika Metoda Tr¢ku CSsR a po zakonceni diecéznej a rimskej fazy beatifika¢ného procesu,
bol v aprili 2001 pred papezom Janom Pavlom II. prec¢itany dekrét, ktorym ho Cirkev uznala
za mucenika.?

uzemim spomenutych eparchii. In: Misie a obnovy misi 1922 - 1932. http://www.redemptoristi.nfo.sk/index.
php/archives/2518. (18.03.2024).

25 Tento uspech sa vSak odrazil aj na Zivote otca Metoda a aj preto sa v roku 1932 rozhodol zotavit v klastore
v Stropkove, pricom do Michaloviec sa vrétil v roku 1934. Priom prave 29. septembra 1935 bola posviacka
prvého chramu gréckokatolickych redemptoristov. In: LUKACIK, M.: Chrdm Zoslania Svitého Ducha
v Michalovciach. Michalovce : Redemptoristi — Vydavatelstvo Misiondr, 2012. s. 4.

26 Vopred jasny trest. Metod Dominik Tr¢ka, C.Ss.R. (1886 - 1959) mudenik pre Krista. In: http://leopoldov.fara.
sk/index.php/relikvie/bl-metod-dominik-trcka. (18.03.2024).

27 NASI SVATI/BLAHOSLAVENIL Blahoslaveny Metod Dominik Tréka. In: https://redemptoristi.sk/nasi-
svatiblahoslaveni/blahoslaveny-metod-dominik-trcka/. (18.03.2024).

28 Podla dalsieho svedectva to bolo 24. marca.

29 MANDZAK, D. A.: Dominik Metod Tréka C.Ss.R. (1886 - 1959) novy patrén a ochranca nasej miestnej Cirkvi.
In:  http://www.dmt.sk/historicke-texty/dominik-metod-trcka-c-ss-r-1886-1959-novy-patron-a-ochranca-
nasej-miestnej-cirkvi/. (18.03.2024).
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Samotna beatifikacia blahoslaveného mucenika Dominika Metoda Tr¢ku CSsR prebehla
spolu s blahoslavenym biskupom Pavlom Petrom Gojdicom OSBM. Vtedajsi papez Jan Pavol
II. ich vyhlasil za blahoslavenych 4. novembra 2001 na Svatopeterskom namesti v Rime.>
Pocas blahoreéenie papez vypocul Zivotopisy 6smych blahorec¢enych a nasledne predniesol
nasledovnu formulu:,, Nasou apostolskou autoritou povolujeme, aby sa sluZobnici Bozi Pavol
Peter Gojdic, Metod Dominik Trcka, ... odteraz nazyvali blahoslavenymi a aby sa uctievali ich
sviatky.

Tato udalost mala svoje pokracovanie aj na Slovensku. V sobotu 10. novembra 2001 bola
vo vtedajsom Chrame Zoslania Svatého Ducha v Michalovciach slavnostnd svata liturgia, kto-
rej predchadzal sprievod s telesnymi pozostatkami blahoslaveného Metoda Dominika Tr¢ku
CSsR.»

MODLITBA K BLAHOSLAVENEMU MUCENIKOVI METODOVI DOMINIKOVI
TRCKOVI, CSSR

Blahoslaveny Metod Dominik, ktory si cely svoj Zivot zasvatil Kristovi Vykupitelovi, teraz
si v nebi a mas tcast na slave nasho Pana - zlutuj sa nado mnou biednym putnikom, ktory
v bazni o¢akavam na tejto zemi to, ¢o sa ma dotkne vo ve¢nosti.

V tejto chvili sa obraciam k Panovi s touto prosbou ...... (dodat tmysel). Prihovaraj sa
za mna u Pana, pre ktorého si podstupil tolké utrpenie o dar milovat ho nadovsetko. Nech
mi da silu trpiet s nadejou vo vSetkych protivenstvach zivota, aby som premohol vSetky po-
kusenia, a tak vytrval az do smrti. Prihovéraj sa za mna, aby som sa raz mohol stat tvojim
spolo¢nikom, chvalit a milovat Boha - Nekone¢né Dobro, ktorému uz teraz hladi$ tvarou
v tvar. Amen.

ZAVER

Denne sa stretdvame s tym, Ze nam su spolo¢nostou predstavované rézne pseudo vzory hod-
né nasledovania a rovnako aj nasej pozornosti. V nasich vlastnych dejinach Cirkvi je vsak
skuto¢nych osobnosti podstatne viac. Ludi, ktori nepachtili za slavou tohto sveta, ale svojou
existenciou si vzdy boli vedomi ve¢ného Zivota. Casto konali skutky, ktoré boli pre svet danej
doby nepochopitelné a neakceptovatel'né. Svojimi zivotmi v§ak chceli predstavit hlbsiu prav-
du. Pravdu viery v Krista, ktori ich oslobodi. V liste Galatanom ¢itame: ,, Nepachtime po mdr-

nej sldve, nedrdzdime sa navzdjom, nazdvidme jeden druhému (Gal 5, 26).“ Hodnoty a skutky,
ktoré konali mali pre spolo¢nost a aj Cirkev velky vyznam, ale ich mend st Zial v spolo¢nosti

30 STURAK, P.: Dejiny Gréckokatolickej cirkvi na Slovensku v rokoch 1945 - 1989. Pre$ov : Petra, n. 0., 2018. s. 133.

3t GABOR, S.: Historické beatifikicia biskupa kyr Pavla Petra Gojdic¢a a otca Metoda Dominika Tr¢ku (Rim. 4.
novembra 2001). In: Slovo - ¢asopis gréckokatolickej cirkvi. PreSov : Petra, 2001. ro¢. XXXIIL, ¢. 25 - 26, 5. 13

3> HOSPODAR, M.: Slavnostné prenesenie relikvii. Michalovce - kitaz -~ mucenik D. M. Tr¢ka. In: Slovo
- ¢asopis gréckokatolickej cirkvi. Presov : Petra, 2002. ro¢. XXXIV,, ¢. 1. s. 6.; PROGRAM HLAVNYCH AKCII
BLAHORECENIA Sluzobnika BoZieho o. Metoda Dominika Tréku CSsR reholného kitaza. In: http://www.
trcka.nfo.sk/beatif htm. (18.03.2024).
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¢asto opominané. K nim mozno zaradit aj bl. mucenika Dominika Metoda Tr¢ku CSsR. Ce-
cha, pévodne rimskokatolika bojujticeho za prava a pésobenie Gréckokatolickej cirkvi v Ces-
koslovensku, ktora bola v istom obdobi 20. storodia neprijatelna. Pretoze nebola ochotna
sa podvolit panujiicemu rezimu. Jeho meno sa v tejto $tdii neobjavuje nahodou, vyberom
tejto osobnosti sme ho chceli prepojit s nasimi miestnymi dejinami Cirkvi, ale rovnako aj
s pomocou, ktoru venoval ute¢encom v obdobi prvej svetovej vojny. Aj v kontexte tejto realie
si mézeme pripomenut slavny vyrok starorimskeho filozofia, re¢nika a politika Marcusa Tul-
liusa Cicera ,,Historia magistra vitae“ ,,Histéria je ucitelkou Zivota“. Aj ked nasa spolo¢nost
sa meni, histdria, ktord by nam mohla byt skuto¢nou uéitelkou Zivota sa nechceme poucit.
Strach z vojny a agresie je nieco, s ¢im je zial v kontakte aj su¢asna Europa.
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6 PRINOS BLAHOSLAVENEHO BISKUPA
MUCENIKA VASILA HOPKA PRE
GRECKOKATOLICKU CIRKEV NA SLOVENSKU
PRE OBLAST TEOLOGIE

MONS. PROF. THDR. PETER STURAK, PHD.
HTPS:// ORCID.ORG/ 0000-003-4606-5208

Abstrakt: Dejiny Gréckokatolickej cirkvi na Slovensku v minulom 20. storoéi ponukaju cely rad vynikajucich
osobnosti. Predovsetkym si muéenici a vyznavadi viery, ktori sa dokdzali vzopriet represiam totalitného rezimu
a zachovali vernost svojmu presvedéeniu a Cirkvi. Medzi nimi patri ¢estné miesto pomocnému presovskému
biskupovi ThDr. Vasilovi Hopkovi (1904-1976). Studia prezentuje tuto velkd osobnost miestnej Cirkvi, ktora je
zndma verejnosti uz v spomenutom rozmere jeho vernosti Cirkvi az po mucenictvo (zomrel sice na slobode,

ale na nasledky dlhoro¢ného vézenia), ale predovsetkym predstavuje biskupa Hopka a jeho prinos pre

teoldgiu v kontexte jeho spirituality. V $tudii prezentujeme okrem vyjadrenia jeho osobnej lasky a vztahu ku
Gréckokatolickej cirkvi, ktoru prezentoval v o svojom Grekotoliceskaja cerkov 1646 —1946, ale predovsetkym
rozmer jeho osobnosti cez jeho vyjadrenia o Eucharistii, ktora bola zakladnym pilierom jeho duchovného Zivota.
K tomuto poznaniu sme sa dostali cez analyzu jeho diel Christos posredi nas a Christos v nas (Sv. Pricastije |.

Cast) najprv ako prva Cast a v tom istom roku pokracovanie tejto publikacie s tym istym nazvom Christos v nas
(Sv. Pri¢astije Il. ¢ast) ako druha Cast. Pri spracovani predmetnej problematiky sme poutzili viacero metdd,
predovsetkym historickd a analyticku. Pri skimani témy sme vychddzal z pramenov Archivu Presovskej
gréckokatolickej archieparchie a taktiez z dostupnej literatury, domacej ako aj zahrani¢nej providencie. Dovolime
si konstatovat, Ze dosiahnuté vysledky su prinosné a prispievaju k pInsSiemu poznanie tejto velkej osobnosti
Gréckokatolickej cirkvi v uplynulom 20. storo¢i. Mézu najst uplatnenie aj v sii¢asnosti, nakolko myslienky biskupa
Vasila Hopka o Eucharistii a jeho vnutorné prezivanie Ucty k eucharistickému Kristovi, su aktudlne a oslovujuce
aj dnes a st vyrazom jeho viery. Ona je totiz ako to povedal pri ndvsteve Slovenska v Levoci papez sv. Jan Pavol II.
tymito slovami: ,, Viera je zakladom identity, vdaka ktorej sme ti, ¢im sme. Ona dava zmysel bytiu, Zivotu, dava
optimizmus a nadej do Zivota!“ A takymto muzom viery bol aj biskup Hopko. A to je velka deviza aj pre stcasnu
generdciu ako aj do buducna.

Klacové slova: Gréckokatolicka cirkev. Biskup Vasil Hopko, spiritualita, Eucharistia

Abstrakt: In the rich history of the Greek Catholic Church in Slovakia in the 20th century, one can find a number
of outstanding personalities. Among them, there are martyrs and professors of faith who stayed strong, resisted
the repression of the totalitarian regime and remained faithful to their belief and the Church. Among those,

the auxiliary bishop of Presov, ThDr. Vasil Hopko (1904-1976) holds an honourable place. The paper introduces
Bishop Hopko as the great figure of the local Greek Catholic Church whose fidelity to the mother Church
culminated in his martyrdom (he died free, but as a result of long years of incarceration) and his contribution to
theology in the context of his spirituality. In addition to presenting Hopko’s personal loving relationship towards
the Greek Catholic Church, which he expressed in his Grekotoliceskaja cerkov 1646 —1946, the paper also outlines
other dimensions of his personality. Above all, it focuses on Bishop Hopko’s formulations on Eucharist as the
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fundamental pillar of his own spiritual life. This can be concluded from an analysis of Bishop Hopko’s works
Christos posredi nas and Christos v nas (Sv. Pricastije | and I1). When addressing the topic, we have employed
several methods. Among them, the most used were historical and analytical methods. In our research, we have
drawn on the primary sources found in the Archives of the Greek Catholic Archeparchy in PreSov and available
secondary sources of both domestic and foreign provenience. We believe that the findings presented in this
paper are beneficial and contribute to a broader knowledge about the life and work of Bishop Hopko, the great
figure of the Greek Catholic Church in the 20th century. These findings are relevant today, since Bishop Hopko’s
expression of his unshakeable faith, his thoughts on the Eucharist and his inner experience of reverence for the
Eucharistic Christ are still appealing. Faith, as Pope St. John Paul Il said in Levoca during his visit to Slovakia, “is
the fundament of identity that makes us who we are. It gives meaning to being and to life; it gives optimism and
hope for life.“ Bishop Hopko was such a man of faith and this is a great asset for the current generation and for
the future, too.

Keywords: Greek Catholic Church. Bishop Vasil Hopko. Spirituality. Eucharist.

UvoD
Gréckokatolicka cirkev na Slovensku mé bohaté dejiny, ktoré historici postupne odkryvajt
a odhaluja. Za kazdym drevenym a murovanym chramom, ikonostasom, napisanou ikonou,
knihou, ¢i osadenim pricestného kriza, musel byt obetavy veriaci, ktory verny odkazu Spa-
sitela usiloval sa vytvorit materidlnu hodnotu na BoZiu slavu, aby tak navonok vyjadril svoju
vieru. Preto najcennej$im pri skimani predchadzajtcich tsekov je Zivot vzacnych a obeta-
vych ludi, ktori boli tvorcami a inicidtormi mnohych krasnych duchovnych ¢i materialnych
diel. Jednym z tych, ktori sa nezamazatelne vryli do dejin nasej Cirkvi a naroda a vyorali
hlbokt duchovnti brazdu s presahom na dalSie generacie bol aj pomocny biskup vladyku
Gojdica, dnes blazeny hieromucenik biskup ThDr. Vasil Hopko (1904-1976). vzdelany a ne-
unavny knaz a neskor biskup, ktory takmer $trnast rokov prezil v komunistickom vdzeni,
svojim prikladom horlivosti aj dnes inspiruje. VSetkych, ktori sa s nim osobne stretli, upev-
nili sa vo viere. Uchovavaju si spomienku na neho. Pan nas nabada cez svedectva mnohych
veriacich, aby sme na neho nezabudli.> Biskup Hopko bol vzdy verny svojej Cirkvi, bol muz
viery. Zretelne to vyplyva aj z jeho slov, ktoré napisal v Blahovistniku na zaciatku roku 1947:
, VSetci musime byt preniknuti duchom Zivej viery. Svetovd vojna sa skoncila. Musime pokra-
covat'v boji proti nepriatelom Krista a Jeho Cirkvis

Biskup Hopko pocas celej j sluzbe Cirkvi na mnohych postoch vzdy vykonaval svoje po-
vinnosti so zapalom a zodpovedne. Tak to m6Zeme vidiet jeho ti¢inkovanie v Prahe a syste-
matizovanie novej farnosti pre gréckokatolikov, ako na réznych poziciach pri jeho pésobeni
po navrate do PreSova. Vyvijal gj literdrnu ¢innost a zasluzil sa o prvé vydanie ¢asopisu Blaho-

1 KRAJNAK, P. ml. (ed.): Jepiskop Vasilij vo fotografidch. Fotografie a korespondencia biskupa Vasila Hopka
a kiiaza Vojtech Mol¢ana. PreSov - Solivar: Adin, s.r.o. Presov, 2019, s. 5.

2 Porov. GAVALA, M.: Blahoslaveny Vasil Hopko. Michalovce: BYZANT Kosice, s.r.0. Vydavatelstvo Spolku sv.
Cyrila a Metoda Michalovce, 2017, s. 26.

3 PEKAR, A. OSBM: Historic Background of the Eparchy of Prjashev. Pittsburgh: Byzantine Seminary Press,
1968, s. 73.
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vistnik, ktoré sa uskutoc¢nilo v roku 1946 a stal sa jeho hlavnym redaktorom.+ Samozrejme aj
po menovani za pomocného presovského biskupa nadsene plnil toto zodpovedné poslanie.
Aj vo vazeni zachoval svoju vernost Cirkvi a po uvolneni spolo¢enko - politickych pomeroch
v roku 1968 sa aktivne zapojil do procesu jej legalizdcie. Prave biskup Hopko adresoval ¢esko-
slovenskej vlade list, v ktorom Ziadal obnovu gréckokatolickej cirkvi.>

Prinos biskupa Vasila Hopka® je zdoraznovany pre miestnu Gréckokatolicku cirkev
na Slovensku predovsetkym v rozmere jeho vernosti Cirkvi a Svatému Otcovi a vo vytrvalosti
v utrpeni. Kristov namestnik, papez sv. Jan Pavol II., zhodnotil tento dar tichého utrpenia,
ale aj celej Gréckokatolickej cirkvi na Slovensku takto: ,Gréckokatolicke spolocenstvo vyslo
z tejto skusky obnovené a posilnené aj vdaka svedectvu a krvi pocetnych mucentkov. Zivym
dékazom je viera velkého poctu laikov, reholnikov, reholnicok, kriazov i duchovnych pastie-
rov. Staci spomenut utrpenie biskupa Hopka a mucenictvo Pavla Gojdi¢a. Na prahu tretieho
tisicrocia je to vzdcny prispevok do pokladnice Cirkvi a v prospech ekumenizmu.“” Samotny
proces blahorecenia biskupa Vasila Hopka zacal este v roku 1986 v Pittsburgu v USA nakolko
v Ceskoslovensku to totalitny rezim neumoziioval. Az v ¢ase demokratickych zmien Sekretar
Kongregacie pre kauzy svatych arcibiskup Edward Nowak adresoval 19. oktdbra 1995 pre-
Sovskému biskupovi Janovi Hirkovi dekrét, v ktorom mu oznamil, ze Gréckokatolicka epar-
chia v PreSove ma pokracovat v kauze blahorecenia biskupov P. Gojdi¢ a V. Hopko.® Proces

4 Sturak, Peter [Autor, 50%]; Lukacové, Jana [Autor, 50%)]. Komunisticka diktattira po februarovych udalostiach
roka 1948 a pozicia Gréckokatolickej cirkvi v Ceskoslovensku = Communist dictatorship after the events of
February 1948 and the status of the Greek Catholic Church in Czechoslovakia / SCO. In: Historia Ecclesiastica
[textovy dokument (print)] : ¢asopis pre dejiny cirkvi a ndbozenstiev v Strednej Eurdpe. - Presov (Slovensko)
: PreSovskd univerzita v Pregove. - ISSN 1338-4341. - Ro¢. 11, ¢. 2 (2020), 5. 156-167 [tlacend forma]

5 Lukacova, Jana [Autor, 45%]; Sturdk, Peter [Autor, 45%]; Weis, Martin [Autor, 10%]. - [recenzované]. - DOI
10.15503/jecs2022.2.631.644. - WOS CC In: Journal of education culture and society [elektronicky dokument] .
- Vroclav (Polsko) : Fundacja Pro Scientia Publica. - ISSN 2081-1640. - Ro¢. 13, €. 2 (2022), s. 631-644. [online]
Sile:///C:/Users/Peter%20Sturak/Downloads/JECS_2_2022_631_644.pdf

6 Vasil Hopko sa narodil 21. aprila 1904 v obci Hrabské, nedaleko Bardejova. Zakladné a stredoskolské
vzdelanie ziskal v Bardejove a v Presove, kde maturoval na madarskom evanjelickom gymnaziu. Teologické
$tadium ukondil v PreSove v roku 1928. Za kilaza ho vysvatil biskup Gojdi¢ 3. februdra 1929. Jeho prvym
posobiskom az do roku 1936 bola prazska farnost. V tomto roku ho biskup Gojdi¢ povolal do Presova, kde
sa stal $piritudlom knazského semindra. V roku 1937 uz posobi ako konzistoridlny konzultor. Gojdi¢ si ho
vyberd za svojho tajomnika, po ziskani doktordtu z teoldgie sucasne prednasa moralku na Vysokej skole
bohosloveckej v PreSove. 2. janudra 19747 bol Svdtou Stolicou vymenovany za pomocného presovského
biskupa a 11. méja 1947 konsekrovany biskupom Gojdi¢om. Po ,Velkom sobore” - 28. aprila 1950 bol zatknuty
a odstdeny na 15 rokov. Pre zly zdravotny stav mu bol v roku 1964 trest preruseny, do¢asne bol umiestneny
do klastora v ¢eskom Oseku. Definitivne na slobodu bol prepusteny v roku 1968. 2. aprila 1969 ho papez Pavol
VI. vymenoval za svdtiaceho biskupa Presovského gréckokatolickeho biskupstva. Zomrel 23. jila 1976. Jeho
telesné pozostatky st ulozené v krypte Katedrdlneho chramu svitého Jana Krstitela v PreSove. 14. septembra
2004 ho papez Jan Pavol II. vyhldsil v Bratislave - Petrzalke za blahoslaveného.

7 SZEKELY, G. - MESAROS, A.: Gréckokatolici na Slovensku. Kosice: Slovo, 1997, s. 83.

8 CORANIC, J.: A concise history of the Greek catholic church in Slovakia following the fall of the communist
regime historical and social excursus in the years 1989-2002 [print, elektronicky dokument]. : scientific letters
of the University of Zilina, ro¢. 19, ¢. 1. Zilina, (2017), s. 98.
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bol zavi$eny 14. septembra 2004, ked ho papez Jan Pavol II. vyhlasil v Bratislave - Petrzalke
za blahoslaveného.

Pri prilezitosti slavnostného prenesenia relikvii blahoslaveného biskupa Vasila Hopka
v PreSove vyjadril arcibiskup Mons. Henryk Jézef Nowacki v prihovore k veriacim déleZitost
tejto skuto¢nosti pre miestnu Cirkev, ked okrem iného povedal: ,Zrnom vhodenym do zeme,
posliapanym a pokorenym v ociach sveta sa stal biskup mucenik Hopko. Ale on oZil a dnes je
uprostred nds. Jeho priklad nds oZivuje, posilriuje, pritahuje k Bohu a pozyva do neba. Vdaka
jeho mucenickej smrti sa Gréckokatolicka cirkev stala sa este mocnejsou, bohatsou a svitej-
Sou. To je ovocie zrna, ktoré odumrelo, aby inym dalo Zivot.0 Pocas celej svojej biskupskej
¢innosti nosil vo svojom srdci vSetkych veriacich, ktorym preukazoval lasku svojho srdca.
Mézeme v tom vidiet paralelu s velkym biskupom Hlouchom, ktory mal velka lasku k ve-
riacim ako o tom hovori toto svedectvo: ,Josef Hlouch byl nepiiteli nendvidén a lidem BozZim
milovdn prdvé pro svou ldsku k lidu sobé svéfenému, kterou vystizné vyjddril i ve své zdavéti kde
napsal:,VSechny vds v srdci na vécnost nesu.

BLAHOSLAVENY BISKUP VASIL. HOPKO A JEHO PRINOS VTEOLOGII

Vo svojej studii sa zameriam na predstavenie prinosu blahoslaveného biskupa - mucenika
TDr. Vasila Hopka pre oblast teoldgie na priklade jeho lasky k vychodnému byzantskému
obradu a predovsetkym na Eucharistiu, ktorej venoval aj svoje tri sice rozsahom malické, ale
velmi prinosné publikdcie, odhalujuce jeho hlboky duchovny Zivot. Biskup Hopko sa ne-
ustdle vzdelaval. Vyrazom jeho snahy je aj ta skuto¢nost, Ze aj pri namahavej pastoracnej
praci v Prahe pokracoval vo svojom teologickom formovani na slavnej Karlovej univerzite.
Studium musel viackrat prerusit pre pastora¢nti zaneprazdnenost a taktiez kvoli politickym
zmendm spojenych s rozpadom CSR v roku 1939. Na Karlovej univerzite si vykonal pisomné
rigorozum z biblika a Gstne z moralnej teologie. V Bratislave na Bohosloveckej fakulte absol-
voval rigor6zum z dogmatiky, prava a histérie. V roku 1940 obhéjil pracu na tému Objasnenie
svitej liturgie a v aprili bol promovany za doktora teoldgie na Bohosloveckej fakulte v Brati-
slave.”

PRIKLAD LASKY K VYCHODNEMU BYZANTSKEMU OBRADU

Blahoslaveny biskup - muéenik ThDr. Vasil Hopko je prikladom lasky k vychodnému by-
zantskému obradu. V knihe Grekotoliceskaja cerkov 1646 - 1946, ktoru napisal z prilezitos-
ti 350. vyrocia Uzhorodskej tnie a ktord je priam preplnena myslienkami o jednote Cirkvi
v spoloc¢enstve so Svatym Otcom, podava svoje osobné vyznanie tymito krasnymi slovami:
»Ja som gréckokatolik. Kdekolvek poc¢ujem tieto slovd, zastavim sa a zaujimam sa, ¢o sa ho-

9 DANCAK, F.: Aby vietci boli jedno. Presov: Petra, n. 0., 2007, s. 55.

1o WEIS, M.: Socidlni citéni Boziho SluZebnika Josef Hloucha. In: Theologos 1/2022, ro¢. XXIV, 2022, Presov:
Vydavatelstvo PreSovskej univerzity, s. 147.

1 AGABU v Presove, bez. sign. Vlastny Zivotopis napisany biskupom Hopkom 3. aprila 1945.
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vori o gréckokatolikoch, lebo aj ja som gréckokatolik. Ked ¢itam noviny alebo knihu a ked
sa v tychto novindch alebo knihe nachddza to slovo - gréckokatolik — moje oci v tej chvili sa
v prvom momente zastavia nad nim. Ja za to nemézem! Uz materinskym mliekom som priji-
mal tuto ldsku k vsetkému, ¢o je gréckokatolicke. Aj teraz opakujem, Ze nemézem Pdnu Bohu
dostato¢ne podakovat' za milost byt narodenym ako gréckokatolik. Mnoht sa hanbia za to,
Ze su gréckokatolikmi, odcudzuji sa, schovdvaju svoj krstny list ... , Ze sa narodili gréckoka-
tolikmi. NeméZem to pochopit, zaiste nepoznaju svoj obrad, svoju Cirkev. Kto, ¢o nepoznd,
neméze ani milovat, neméze sa za to ani odusevriovat !> Dalej pokra¢uje tymito slovami:
»Bratia a sestry pod Karpatami! Radujte sa a denne vzddvajte Bohu vdaky za to, Ze ste sa na-
rodili prave v Gréckokatolickej cirkvi i za to, Ze sa nasi predkovia uz pred 300 rokmi zjednotili
s Rimom, lebo je to velkd milost! Nikdy sa za to nehanbite, ale skér budte naplnent vdakou
a svdtou hrdostou! Pretoze nasa Cirkev je tou Cirkvou, ktord si za svojich otcov méze uctie-
vat sv. Atandza, sv. Bazila Velkého, sv. Jana Zlatotsteho, sv. Gregora Bohoslovca, sv. Gregora
Nysského, sv. Cyrila a Metoda, sv. Jana Damascenského, sv. Romana Sladkopevca, sv. Cyrila
Alexandrijského atd,. velké mnoZstvo zdstupov velkych svitych, ktori boli gréckokatolikmi,
to znamend katolikmi vychodného obradu. Oni st zakladatelmi katolickeho bohosloveckého
udenia (teolégie), vyriesili najtazsie dogmatické otdzky a skrze ne odsudili herézy. Tvorili zlaty
vek bohosloveckého ucenia, nielen na Vychode, no i v celej Veobecnej cirkvi. Oni st stlpmi
Kristovej cirkvi, a pri tom vyzndvali svoju vieru vychodnym obradom, takym ako aj my.“s

V publikdcii Franti$ka Dancaka, ktory posobil ako pravoslavny knaz v rodisku biskupa
Hopka v Hrabskom a s ktorym viedol biskup Hopko korespondenciu je zachytena v jeho kni-
he pod ndzvom Da vsi jedino budut. Aby vsetci jedno boli. V nej pi$e autor v jednom zo svojich
listov o knihe Grekotoliceskaja cerkov 1646 — 1946 , kde uvadza aj krasne svedectvo a o pohlad
a potrebu zjednotenia biskupa Hopka. Velmi si prial, aby doslo k tomu, aby v celej Presovskej
eparchii boli vsetci gréckokatolici. List uvddzam v plnom zneni, aby sme mohli poznat blizsie
sposob jeho listovej komunikacie.

LAk uz korespondujeme, myslim, Ze by bolo dobre, aby ste si precitali moju broZirku
o Gréckokatolickej cirkvi. Ked’ bolo 300. vyrocie Uzhorodskej tinie, vtedy z vdacnosti za velku
milost, Ze sme sa mohli vrdtit spat k zdkladu k sv. Petrovi, napisal som ju podla mojich slabych
sil. Myslim, Ze neposkodi, ak si ju precitate. Sndd’ tam nendjdete nic¢ nové, ale pozndte moju
ldsku k tinii, k zjednoteniu. Ked som sa stal biskupom, vtedy podobne ako kazdy biskup si vy-
voli heslo, aj ja som si ho vyvolil: Da vsi jedino budut. V tom duchu som pracoval, Zil a chcem
aj buducnosti Zit a pracovat. Bol by som najstastnejsi, keby som sa dozil toho, Ze v Presovskej
eparchii nebude ani jedna fara i cerkov, ktord by nepatrila pod Rim. Ked' sa toho doZijem, po-
tom spokojne by som zomrel. Keby ndm dovolili robit misie. To znamend, Zeby dovolili. ,Idte,

2 HOPKO, V.. Grekokatoliceskaja cerkov 1646-1946. Publikdcia vydand z prileZitosti 300. vyrocia
Uzhorodskej tinie. Presov: 1946, s. 15.

B HOPKO, V.. Grekokatoliceskaja cerkov 1646-1946. Publikdcia vydand z prileZitosti 300. vyrocia
Uzhorodskej tinie. Presov: 1946, s. 16.
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kdzte a koho ziskate, mézu byt Vasi.“ To by bolo spravodlivé. To by ste videli tu prdcu, ¢o by
robili nasi kriazi spolu so svojim biskupom. Ale my nesmieme robit misie, my nesmieme nic¢
robit pre uniu, a potom je to tazké. Iba sa mézeme modlit. To robi kazdy. Ale pri tom vsetkom
sme odovzdani do Bozej vble. Pdn Boh vidi, Pdn Boh doptsta, ale neoptista. S Bohom.“#

Teologické myslenie biskupa Vasila Hopka malo ekumenicky charakter a je identické
s jeho biskupskym heslom Aby véetci jedno boli. (Niektori autori hovoria, Ze samotné hes-
lo, ktoré si Hopko zvolil, bolo aj vyrazom situdcie rozdelenia miestnej cirkvi v jeho rodisku
v Hrabskom. Skutoc¢ne ¢asto svojich rodakov napominal, aby sa zmierili a znova zjednotili.
Sposob jeho komunikacie bol pritom zmierlivy a skér hladal slova povzbudenia ako vy¢i-
tiek.)®

Je zretelné, Ze biskup Hopko chcel sprostredkovat veriacim zloZité teologické skuto¢nos-
ti adekvatnym sposobom. Aj dnes je potrebné vysvetlovat Tudom krestansku nduku, lebo
medzi krestanmi prevlada nevedomost. Mnohé konstatovania biskupa Hopka st explicitne
alebo implicitne obsiahnuté v dokumentoch Druhého vatikanskeho koncily, ¢o poukazuje
navelkost jeho teologického, ekumenického a cirkevného myslenia. Jeho myslenie treba cha-
pat v kontexte doby, ked v katolickej teologii sa zdoraznovala dbleZitost papeZstva pre sku-
to¢nu i ovocna vieru veriacich. Publikdcia biskupa Hopka Grekotolic¢eskaja cerkov 1646-1946
je predovsetkym apoldgiou Uzhorodskej tinie a Gréckokatolickej cirkvi.®

HLBOKA UCTA BISKUPA HOPKA K EUCHARISTII
Z poznania zivota biskupa Vasila Hopka mézeme konstatovat, Ze jeho sidelny biskup Pavol
Peter Gojdi¢ OSBM” mu bol velkym vzorom, nielen ¢o sa tyka vernosti svojej Cirkvi, ale aj

14 DANCAK, F.: Da vsi jedino budut. Aby vietci jedno boli. PreSov: PETRA, s. 44.

15 CITBA)J, F.: Kanonicko - nabozenska situdcia v Hrabskom a okoli v ¢ase mladosti o. biskupa Vasila Hopka. In :
BOHAC, V. (ed.): Reflexia jednoty a pésobenti blahoslaveného biskupa Vasila Hopka (1904 -1976) v kontexte
eurointegracného procesu. Zbornik prednasok z vedeckej konferencie konanej na péde GTF PU 2. decembra
2008. Presov: GTF PU 2008, s. 23.

16 Porov. SLODICKA, A.: Dogmaticky aspekt teologického myslenia hieromucenika Vasila Hopka. In: BOHAC,
V. (ed.): Reflexia jednoty v diele a pésobeni blahoslaveného biskupa Vasila Hopka (1904-1976) v kontexte
eurointegracného procesu. Zbornik prednasok z vedeckej konferencie uskuto¢nenej 2. decembra 2008.
Pregov: Presovskd univerzita, Gréckokatolicka teologicka fakulta, 2008, s. 98.

17 Pavol Peter Gojdi¢ OSBM sa narodil 17. jila 1888 v Ruskych Peklanoch v gréckokatolickej kilazskej rodine.
Po absolvovani zakladného a stredného vzdelania studoval teoldgiu v rokoch 1907-1911 v Presove a Budapesti.
Zaknazabol vysviteny 27. augusta 1911 v PreSove. Zastaval mnohé funkcie v biskupskej kurii, poénucaktudrom
a kon¢iac ako riaditel biskupskej kanceldrie. 20. jtila 1922 vsttipil do klastora oo. bazilidnov na Cernecej hore
pri Mukaceve. Za apostolského administratora presovskej eparchie bol menovany 14. septembra 1926. V tom
istom roku 28. novembra zloZil ve¢né sluby v reholi svatého Bazila Velkého. Konsekrovany na biskupa bol
v chrame svdtého Klementa v Rime 25. marca 1927. Ako biskup velmi horlivo posobil, zasluzil sa o duchovné
povznesenie duchovenstva a veriacich, vyznamné boli jeho aktivity v oblasti socidlnej, cirkevného $kolstva
a pod. Menovany za sidelného presovského biskupa bol 17. jila 1940. V roku 1950 po smutne zndmych
udalostiach tzv. Presovského sobora sa zacala jeho internécia a nasledne pobyt vo vizeniach Ceskoslovenska.
15. janudra 1951 bol odstideny Statnym stidom v Bratislave na trest dozivotného odiiatia slobody, stratu
obdianskych prav a konfiskdciu majetku. Zomrel ako mucenik vernosti Cirkvi a Svatému Otcovi 17. jula 1960
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v rozmere spirituality, ktorej zakladom bol eucharisticky Kristus. Jasné to dokumentuje sve-
dectvo jeho stc¢asnikov. Pri prileZitosti Sestdesiatin biskupa Gojdi¢a v roku 1948 sa m6zeme
o tlom doditat tieto slova: ,Sme vdacni Bohu, Ze mdme biskupa - svdtca. Svitost je najkrajsou
ozdobou jeho Zivota a zdroveri aj presovského biskupského stolca. Jeho vlastnym domovom,
kde sa najviac zdrzuje a kde ho najéastejsie nachddzajt, je klakadlo pred bohostdnkom v jeho
kaplnke. Kazdy, kto ho poznd, vidi v fiom muza modlitby. Jeho najlepsim a najdévernejsim
priatelom je Sviatostny Spasitel. On je muzom - biskupom Eucharistie. Najvicsou jeho sta-
rostou je priviest svojich veriacich k bohostdnku, k Eucharistickému Spasitelovi. Z ducha mod-
litby a spojenia so Sviatostnym Spasitelom cerpd J. E. pdn biskup Pavol Peter Gojdic¢ zdravi
iniciattvu a velku silu vykondvat svoj vzneseny a zodpovedny tirad.“®

Podobne aj biskup Vasil Hopko bol vernym apostolom Eucharistie, bol velkym $iritelom
eucharistickej tcty, ako o tom svedcia jeho tri publikdcie, ktoré boli vydané po jeho biskup-
skej chirotdnii v roku 1947. V roku 1947 bola vydana prva publikdcia o najsvatejsej Eucharis-
tii Christos posredi nas,* v roku 1948 druhd knizocka Christos v nas (Sv. Pricastije I. ¢ast)*
najprv ako prva ¢ast a v tom istom roku pokracovanie tejto publikdcie s tym istym nazvom
Christos v nas (Sv. Pricastije II. ¢ast)* ako druhd Cast.

Prva z nich pod nazvom Christos posredi nds je napisana v rusinskom jazyku pisme-
nami latinskej abecedy. I ked autor obsah nezadedil do kapitol, podla nadpisov sa da zadelit
do 18 kapitol. Tie st rozsahom velmi rozdielne, velmi dosledne vsak sleduja hlavna myslien-
ku knihy. Kristovu pritomnost uprostred l'udského spolocenstva sleduje cez historické uda-
losti Kristovho Zivota az po jeho mystickua pritomnost Jeho Tela a Krvi pod spésobom chleba
avina. Vuvode knihy autor na priklade spravodlivého cisara vystiznym spésobom prezentuje
JeZiSovu pritomnost v nebi na zemi. V nebi je Jezi§ Kristus pritomny nielen ako Boh, ale aj
ako oslaveny ¢lovek. Na zemi je pritomny mystickym sp6sobom v Eucharistii. Eucharistia
na oltaroch sveta dve tisicrocia spaja nebo so zemou.

Jednotlivé kapitoly alebo celky st nest ndzvy ako: Co je Eucharistia, Je tomu mozno
uverit?, Ako pripravil Kristus tajomstvo Eucharistie?, Prvy zazrak - Galilejska Kana, Druhy
zazrak - rozmnozenie chleba, Treti zdzrak - chodenie Jezi$a po mori, Prislub Eucharistie,
Ustanovenie Eucharistie na Poslednej veceri, Toto robte na moju pamiatku, Eucharistia je
najvicsi dar na svete, Kristus medzi nami, Co vyplyva z Kristovej pritomnosti medzi nami,

vo vazeni v Leopoldove. Vyhlaseny za blahoslaveného bol papezom Janom Pavlom II. 4. novembra 2001
v Rime.

18 PACAK, S.: Pastordlna sluzba blahoslaveného Pavla Petra Gojdi¢a OSBM, presovského biskupa. Krakow : PAT,
2008, s. 110.

19 Porov. PETRIK, L.: O¢éami hovorcu II. Pre$ov : Petra, 2008, s. 141. Porov. PETRIK, I.: Odami hovorcu I. Prefov:
Petra, 2008, s. 275.

20 Porov. HOPKO, V.: Christos posredi nas. Prjasev: Blahovistnik, 1947.

21 Porov. HOPKO, V.: Christos v nas - Sv. Pricastije I. cast. Prjasev: Blahovistnik, 1948.

22 Porov. HOPKO, V.: Christos v nas - Sv. Pricastije II. cast. Prjasev: Blahovistnik, 1948. Porov. BABJAK, J.: Zostali
verni. Preov : Petra, 2009, s. 36. Porov. DANCAK, F.: Aby vietci boli jedno. Pre$ov: Petra, 2007, 5. 87-89.
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Navsteva a odprosovanie Krista v Eucharistii, Eucharistia je centrom nasho Zivota a Krdsa
Bozieho -domu.>

Blahoslaveny biskup Vasil Hopko v tejto svojej publikacii Christos posredi nas venuje
znacnu Cast priprave a podakovaniu za dar Eucharistie. V nej pise: ,Odkedy sa mdme pripra-
vovat' a ako dlho sa mdme podakovat? Na tiito otdzku odpovedad: ,Je to dalekd i bliZsia pripra-
va. Dalekd priprava nie je ni¢ iné, nez cely nds Zivot prezity v posvicujiicej modlitbe. BliZsia
priprava pozostdva v modlitbdch, v spytovani svedomia, v rozmyslani pred svdtym prijimanim
(pred driom i tento deri).

Uz vecer mysli na to, Ze zajtra chces ist na svdté prijimanie, t.j. byt pritomny na velkej
hostine. Mysli na to pri spytovani svedomia, ¢i mézes pristupit k svitému prijimaniu? Ci mds
Cisté svedomie? Pod Cistym svedomim sa mysli, ¢i nemds tazky hriech. Ak nie, potom moézes
ist na svdté prijimanie. Vecerné spytovanie svedomia, vecerné modlitby, rozjimanie je takto
nasmerované na zajtrajsie svdté prijimanie. Rdno nech nasou prvou myslienkou bude: dnes
pristupim k svdtému prijimaniu, Jezis pride do méjho srdca! Rozjimanie, ranné modlitby, nech
budti v spojent so svdtym prijimanim. Aj svitd liturgia nech bude nasmerovand k tomu. Ked
spievas alebo hovoris Pane, zmiluj sa, mysli na to, Ze tento Pdn, ku ktorému sa s pokorou mod-
lis, bude onedlho v tvojom srdci. Ked' pocujes slovd Vezmite a jedzte..., mysli na to: Po¢uvam ta,
Jezisu, idem a chcem jest tvoje Telo a pit tvoju Krv. A modlis sa, alebo lepsie povedané, hovoris
s JeziSom ako len najlepsie vies.

Po svitom prijimant neodchddzaj hned! JeZis je v tvojom srdci. VyuZi toto Stastie! Pokial sa
v tebe Eucharistia nepremeni na pokrm, Kristus je v tebe ako v svitostdnku na oltdri.

Pekne je modlit sa v prirode, pretoZe v$ade vidi$ BoZie stopy; krajsie je modlit sa v chrdme,
pretozZe v tvojej blizkosti Zije na oltdri sim Pdn Boh neobycajnym spésobom. Ale najlepsie je
modlit sa po svdtom prijimant, pretoZe nie je v tvojej blizkosti iba na oltdri, ale je v teba v tvojej
dusi, v tvojom srdci. UZ ani neméze byt blizsie k tebe! Preto aj duchovni spisovatelia hovoria,
Ze hoci by si Zil sto rokov, nendjdes svitejsi ¢as, ako ten, ked mds Jezisa vo svojom srdci v po-
dobe Eucharistie.“*

V knihe Christos v nas chce biskup Hopko veriacim pomdct radou tym, ktori ¢asto pri-
jimajd, aby ¢im dostojnejsie mohli prijimat tento velky Bozi dar. Hovori o délezitosti poda-
kovania za velké milosti, ktoré plynu z Eucharistie. Dielo obsahuje rozjimania o Eucharistii.
[ ked obsah nezadelil autor do kapitol, podla nadpisov sa da zadelit do 6 celkov. V§eobecné
poznamky, Idem k Stvoritelovi, Idem k Otcovi, Idem k JeziSovi - mdjmu Bratovi, Idem k Ne-
beskému Otcovi, Idem k Spasitelovi a Zavere¢ny celok.>

23 Tieto publikdcie st podrobne spracované v knihe prof. Vojtecha Bohdca, z ktorej ¢erpdm predmetné
informacie. BOHAC, V.: Blahoslaveny Vasil Hopko a svitd bozskd liturgia. Nyiregyhaza: Szent Atanaz
Gorogkatolikus Hittudomanyi Foiskola, 2012, s. 11-21.

24 HOPKO, V.: Christos v nas. II. PreSov, 1948, s. 9.

35 BOHAC, V.: Blahoslaveny Vasil Hopko a svitd boZskd liturgia. Nyiregyhéza: Szent Atanaz Gorogkatolikus
Hittudomanyi Foiskola, 2012, s. 21-27.
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Biskup Vasil Hopko v tejto knihe sa venuje praktickému rozmeru tcty k Eucharistii, ked
pise: ,Odkedy sa mdme pripravovat a ako dlho sa mdme podakovat™? Na ttto otazku odpove-
da takto: ,Je to daleka i blizsia priprava. Dalekd priprava nie je nic iné, nez cely nds Zivot pre-
Zity v posvdcujucej modlitbe. BliZsia priprava pozostdva v modlitbdch, v spytovani svedomia,
v rozmyslani pred svéitym prijimanim (pred driom i tento deri). UZ vecer mysli na to, Ze zajtra
chces ist' na svdté prijimanie, t.j. byt pritomny na velkej hostine. Mysli na to pri spytovani sve-
domia, ¢i mézes pristupit k svitému prijimaniu? Ci mds Cisté svedomie? Pod ¢istym svedomim
sa mysli, ¢i nemds tazky hriech. Ak nie, potom mézes ist na svdté prijimanie. Vecerné spyto-
vanie svedomia, ve¢erné modlitby, rozjimanie je takto nasmerované na zajtrajsie svité priji-
manie. Rdno nech nasou prvou myslienkou bude: dnes pristupim k svdtému prijimaniu, Jezis
pride do méjho srdca! Rozjimanie, ranné modlitby, nech budti v spojent so svitym prijimanim.
Aj Svitd liturgia nech bude nasmerovand k tomu. Ked' spievas, alebo hovoris Pane, zmiluj sa,
mysli na to, Ze tento Pdn, ku ktorému sa s pokorou modlis, bude onedlho v tvojom srdci. Ked
pocujes slovd Vezmite a jedzte... mysli na to: Poctvam ta, JeZisu, idem a chcem jest tvoje Telo
a pit tvoju Krv. A modlis sa, alebo lepsie povedané, hovoris s Jezisom ako len najlepsie vies.
Po svitom prijimant neodchddzaj hned! Jezi$ je v tvojom srdci. VyuZi toto stastie! Pokial sa
v tebe Eucharistia nepremeni na pokrm, Kristus je v tebe ako v svitostdnku na oltdri. Pekne
je modlit sa v prirode, pretoZe v$ade vidi$ Bozie stopy; krajsie je modlit sa v chrdme, pretoze
v tvojej blizkosti Zije na oltdri sim Pdn Boh neobycajnym spésobom. Ale najlepsie je modlit
sa po svdtom prijimant, pretoZe nie je v tvojej blizkosti iba na oltdri, ale je v tebe, v tvojej dusi,
v tvojom srdci. Uz ani neméze byt blizsie k tebe! Preto aj duchovni spisovatelia hovoria, Ze
hoci by si zil sto rokov, nendjdes svdtejsi cas, ako ten, ked’ mds JeZisa vo svojom srdci v podobe
Eucharistie.*®

Biskup Vasil Hopko iste bez ujmy splnil v chapani Eucharistie vyzvu papezZa sv. Jana Pavla
II. ddvno predtym, nez odzneli tieto jeho slova: ,, Vstupme do skoly svitych, velkych interpre-
tov pravej eucharistickej zboznosti. V nich dosiahla teoldgia o Eucharistii plnii krdsu prenese-
nt do Zivota, ktord je pre nds ndkazlivd a takpovediac, nds zahrieva.”

V nasleduyjucich riadkoch poddvam vybrané casti rozjimani z knihy biskupa Hopka
Kristus v nds venovanej Eucharistii, aby sme mali tak moZnost bezprostredne cez jeho vy-
jadrovanie hlbsie vniknat do jeho spirituality, kde mal svoje popredné miesto Eucharistia.
Najprv autor vysvetluje velkost a nenahraditelnost Eucharistie v Zivote veriaceho ¢loveka.
Citujem: ,Najprv musime vediet, Ze v nasom Zivote niet vdcsieho, cennejsieho bohatstva ako
je Eucharistia. Svité prijimanie, to nie je nic iné, nez zjednotenie Pdna Boha s ¢lovekom - skr-
ze to, ked prijimame Telo a Krv JeZisa Krista. Pri sv. prijimani je JeZis v nds a my v riom. Toto
nie sme schopni poznat'v tomto Zivote. Pochopime to aZ vo vecnosti. Ttito vieru mdme v sebe

26 HOPKO, V.: Christos v nas. I1. Pre3ov, 1948, s. 9.
27 Jan Pavol II. Ecclesia de Eucharistia. Cirkev Zije z Eucharistie. Trnava: SSV, 2003, s. 62.
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denne obnovovat' a nesmie sa stat pre nds zvykom, ako napriklad rannd kdva, ktort pijeme
mechanicky, len preto, Ze sme si na to zvykli.*®

V dalsich castiach pisSe o potrebe viery v Eucharistiu, o vzbudeni si dovery, uvedomeni si
pokory a nehodnosti pred Jezi§om v Eucharistii a tom akym je ona tZasnym darom.

,Vzbudenie viery. Ku komu idem? Ak pozorujem ludi okolo seba, vidim, Ze kazdy kdesi
ide alebo cestuje. Jedni idu do tovdrne, druhi na pole, treti do lesa, ini na trh, zasa ini do tradu,
do skoly: i ja idem... Kde? Idem do BoZieho chrdmu, idem k Jezisovi, idem k Bohu...

»Dovera. Jezisu, ak si pomyslim na Tvoju svitost, bojim sa k Tebe prist. Ak si pomyslim
na Tvoje milosrdenstvo, vtedy dostdavam odvahu a idem. Idem zvldst preto, Ze ma volds. Ty si
mi uz ddvno povedal, Ze ak nejem Tvoje telo a nepijem Tvoju krv, nemdm v sebe Zivot.°

Nedéstojnost. Viem, Ze som nehodny. Nehodny je méj jazyk, ktory tolkokrdt zhresil, aby
prijal na seba Jezisa... Nehodné st moje o¢i, aby videli JeZisa, lebo tolkokrdt zhresili! Nehodné
je moje telo, aby do seba prijalo Jezisa, lebo vela raz zhresilo...Nehodnd je moja krv, aby sa
zjednotila s najsvitejsou JeZiSovou krvou, lebo moja krv casto horela za hriech... Nehodné
je moje srdce, lebo je také svetské, prdzdne... Nehodnd je moja dusa, pretoZe tolkokrdt bola
poskvrnend tazkym hriechom... Nehodné st moje myslienky, lebo st velmi hriesne, pysné...
a mozno boli aj necisté? Ty si taky svity, taky Cisty, dokonaly a ja? O, akd je moja minulost? O,
kolkokrdt som zhresil!">

Dar. JeZisu, na privitanie vzdcnych hosti zvykneme ddvat dary. Aj ja som Ti priniesol dar.
Moja cesta je daleko od cerkvi, velkd zima, velkd horucava: JeZisu, som chory, nech to bude
moj dar... Jezisu, véera som mal velké pokusenie, ale nepadol som. Nech tento boj bude dnesny
dar pre teba! JeZisu, seba umrtvovanie... Cisté srdce... nech to bude dar pre Teba!*

Podobne aj Svaty Otec Frantisek zdoraznuje dolezitost Eucharistie v Zivote krestana, ked
pri modlitbe Anjel Pana v nedelu 23. juna 2019 povedal: , Eucharistia, prameri ldsky pre Zivot
Cirkvi, je $kolou dobrocinnej ldsky a solidarity. Kto sa Zivi Kristovym Chlebom, neméze zostat
lahostajnym zoc¢i voci tym, ¢o nemaju kazdodenny chlieb. Kristovo telo a krv nech st pre kaz-
dého z vds pritomnostou a oporou uprostred tazkosti, najvyssou titechou v utrpeni kazdého
dria a zdrukou vecného vzkriesenia.

ZAVER
Svdtci st najkrajsim Bozim dielom. St BoZim ovocim. Oni neprestajne vyrastaju z Kristovho
korena, z lasky Ducha svétého, ktory ich pretvara v Otcovych synov v lone Cirkvi. St svatci,

28 HOPKO, V.: Kristus v nds. Rozjimania o Eucharistii. Pre$ov: Petra, n. 0., 2005, s. 11.

29 HOPKO, V.: Kristus v nds. Rozjimania o Eucharistii. PreSov: Petra, n. 0., 2005, s. 15.

30 HOPKO, V.: Kristus v nds. Rozjimania o Eucharistii. PreSov: Petra, n. 0., 2005, s. 17.

3t HOPKO, V.: Kristus v nds. Rozjimania o Eucharistii. PreSov: Petra, n. 0., 2005, s. 17.

32 HOPKO, V.: Kristus v nds. Rozjimania o Eucharistii. PreSov: Petra, n. 0., 2005, s. 20.

33 Svdty Otec FrantiSek: Eucharistia je pramen lasky pre Zivot Cirkvi. In: https://www.tkkbs.sk/view.
php?cisloclanku=20210603019.



ktorych Boh pocas v celych dejin Cirkvi vytahuje na svetlo a stavia na svietnik, aby svietili
vSetkym v dome.3+

Profil pomocného presovského biskupa ThDr. Vasila Hopka je Ziarivym prikladom pev-
ného pastiera ludskych dusi, ktory pre vieru a Cirkev vytrpel vela, tvrdo pocitil prenasle-
dovanie a ttrapy 50 - tych rokov i rokov normalizdcie, dockal sa legalizacie Cirkvi, necitil
nenavist, prenasledovatelom odpustil a na nasledky tyrania v pokoji odisiel do ve¢nosti. Pre
neoblomnost vo viere, zanietenost pre pravdu a Iudsku stato¢nost je zivo pritomny aj pre
dnesné generacie. Biskup Hopko na vSetkych postoch prejavil velkd svedomitost, horlivost
a lasku k I'udom. Priklad hlbokej viery, modlitby, obetovaného utrpenia, pokory a sluzby
biskupa Hopka zostdva pre nds vyzvou, aby sme ho nasledovali. Nehladal vlastnt slavu. Utr-
penie a chorobu znasal pokojne a ticho. Sam pokladal svoje utrpenie za vysoku skolu poko-
ry3* Podobné svedectvo o biskupovi Hopkovi vydal aj Atanaz Pekar OSBM, ktory sa vyjadril:
»Vladyka Hopko nehladal svoju sldvu. Nedomdhal sa spravodlivosti. Ani neZiadal sa pomstit.
Vsetkych miloval, vsetkym odptistal a snaZil sa posliiZit svojej eparchii ako pomocny biskup.>”
Zaiste aj hlboka spiritualita biskupa Vasila Hopka je pre nds v8etkych inspirativna a nasle-
dovaniahodna! Je blizka spiritualite biskupa Gojdica, jeho sidelného biskupa, ktory mu bol
vzorom a je osvedc¢end na Zivote mnohych knazov a veriacich, ktori v ¢ase prenasledovania
ostali verni Svatému Otcovi a svojej Cirkvi, lebo boli hlboko ukotveni v JeziSovi Kristovi cez
uctu k Eucharistii, ako aj k Presvatej Bohorodicke, Jeho, i nasej Matke.3® Blahoslaveny biskup
— muéenik Vasil Hopko vo svojom Zivote napliial model svitosti tak ako to vyjadril aj terajsi
Sv. Otec FrantiSek, ked na tému svatosti povedal tieto slova: , Pripomerime si, Ze svdtost
je tvorend stdlou otvorenostou pre transcendenciu, ktord sa prejavuje v modlitbe a adordcii.
Svitec je clovek s modliacim sa duchom, ktory potrebuje komunikovat' s Bohom... Neverim vo
svdtost bez modlitby, aj ked nemusi ist nevyhnutne o dlhé chvile alebo intenzivne pocity.*

Zivot biskupa Hopka bol doslova naplneny modlitbou a adoraciou. Vieme, Ze tazké chvile
na samotke, kde stravil viac ako 120 dni dokdzal len vdaka modlitbe. Po ndvrate z vazenia
a interndcie mame svedectva jeho sucasnikov o tom, Ze neustale jeho usta Sepkali strelné

3¢ KUHARIC, F.: Krd¢ajme v pravde. Trnava : Dobra kniha, 1996, s. 387. Porov. BABJAK, J. SJ.: Co ndm chce
Cirkev povedat cez blahoslavenych a svétych. In: STURAK, P. (ed.): Blahoslaveny biskup Vasil Hopko (1904
-1976). Zbornik prednasok z vedeckej konferencie. Pre§ov: PETRA, 2004, s. 21.

35 GAVALA, M.: Blahoslaveny Vasil Hopko. Michalovce: BYZANT Kosice, s.r.o. Vydavatelstvo Spolku sv. Cyrila
a Metoda Michalovce, 2017, s. 57.

36 HROMNIK, M.: Blahoslaveny Vasil Hopko. Trnava: KniZnica Posla, 2023, s. 51.

37 BUJDA, S. ml.: Nds zlaty muz. Rozhovor s o. Frantiskom Dancdkom o bl. hieromucenikovi Vasilovi Hopkovi.
Uzhorod: RIK-U, s. 94.

38 Porov. STURAK, P.: Spiritualita blahoslaveného biskupa - mucenika Pavla Petra Gojdi¢a OSBM ako prameni
pre objavovanie duchovného dediéstva Gréckokatolickej cirkvi na Slovensku. In: TIRPAK, P. (ed.): Objavenie
duchovného dedicstva a viery v slove i obraze. Pre$ov: Gréckokatolicka teologicka fakulta PU v Pregove, 2018,
S. 1L

39 MOJZES, M.: Svitost ako pramefi spirituality. PreSov: Vydavatelstvo PreSovskej univerzity, 2019, s. 74.
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modlitby. Je pre nas v tomto smere velkou vyzvou a prikladom pre nase osobné smerovanie
k Bohu a svatosti.

Modlitba: Nebesky Otce, zdroj nekonecnej lasky, Ty si vlozil do srdca blazeného biskupa
- mucdenika Vasila neochvejnt nadej v Teba, ako svetlo pre Cirkev, ktora v ¢ase skusky tak vel-
mi potrebovala. V utrpeni a prenasledovani za vernost Svatému Otcovi stal sa pevnym pilie-
rom svojej Cirkvi a nasledovnikom svojho ,brata“ biskupa Pavla. Jeho pokora, jednoduchost,
poslu$nost a laska k Tebe v Eucharistii je vyzvou pre kazdého z nas aj v dnesnych ¢asoch.#
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DAR POVOLANIA KU KNAZSTVU
RATIO FUNDAMENTALIS INSTITUTIONIS
SACERDOTALIS

KONGREGACIA PRE KLERIKOV

UvoD

1. Potreba nového Ratio fundamentalis institutionis sacerdotalis

Dar povolania ku knazstvu, vlozeny Bohom do srdca niektorych muzov, zavazuje Cirkev,
aby im predloZila seriézny formac¢ny postup; ako pripomenul papez Frantisek vo svojom pri-
hovore Plendrnemu zhromazdeniu Kongregdcie pre klerikov (3. oktobra 2014), ,ide o ucho-
vanie a napomahanie rastu povolani, aby priniesli zrelé ovocie. Povolania st ,hruby diamant’,
ktory treba starostlivo opracovat, s reSpektom voc¢i svedomiu 0sob a s trpezlivostou, aby za-
Ziarili uprostred Bozieho I'udu.

Preslo uz tridsat rokov odvtedy, ¢o 19. marca 1985 Kongregdcia pre katolicku vychovu,
v tom ¢ase kompetentna pre dantt matériu, upravila Ratio fundamentalis institutionis sacer-
dotalis, promulgované 6. januara 1970, integrujuc predovsetkym poznamkovy aparat, vo
svetle promulgovania Kédexu kanonického prdva (25. janudra 1983).

Odvtedy pribudlo mnozstvo prispevkov k téme formacie buducich knazov, tak zo strany
univerzalnej Cirkvi, ako aj zo strany biskupskych konferencii a jednotlivych miestnych cirkvi.

Predovsetkym treba pripomenut magistérium papezov, ktori v tomto obdobi viedli Cir-
kev: sv. Jan Pavol II., ktorému vdacime za podstatnd posynodalnu apostolskd exhortaciu
Pastores dabo vobis (25. marca 1992), Benedikt XVI., autor apostolského listu vo forme motu
proprio Ministrorum institutio (16. janudra 2013) a Frantisek, z ktorého podnetu a podla jeho
pokynov sa zrodil tento dokument.

V Pastores dabo vobis je osobitnym spésobom, explicitne predstavend integralna vizia
formacie budtcich klerikov, ktora si rovhomerne v§ima $tyri rozmery tykajice sa osoby se-
minaristu: [udsky, intelektualny, duchovny a pastora¢ny. Zdmerom Ministrorum institutio
bolo zdoraznit, ako formacia seminaristov prirodzene pokracuje permanentnou formaciou
kniazov a tvori s fiou jednotnd skuto¢nost; preto sa Benedikt XVI. rozhodol tymto dokumen-

1 Papez Frantidek, Prihovor Plendrnemu zasadaniu Kongregdcie pre klerikov (3. oktobra 2014); LyOsservatore
Romano, 226 (4. oktdbra 2014), 8.

2 Porov. Kongregdcia pre katolicku vychovu, Ratio fundamentalis institutionis sacerdotalis (6. januéra 1970):
AAS 62 (1970), 321 - 384.
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tom zverit Kongregdcii pre klerikov, v tom ¢ase uz kompetentnej v oblasti permanentnej
formacie, aj zodpovednost za pociato¢nu formaciu v seminari, revidujtc ¢lanky apostolskej
konstitucie Pastor bonus (28. jina 1988) venované tejto téme a preloZiac irad pre seminére
na Kongregaciu pre klerikov. V priebehu svojho pontifikatu papez Frantisek ponukol bohaté
magistérium a trvaly osobny priklad pre sluzbu a Zivot kiazov, povzbudzujtc a sledujtic pra-
ce, ktoré viedli k tomuto dokumentu.

Nechybali v tychto rokoch ani dokumenty tykajuice sa jednotlivych aspektov formacie
buducich klerikov pripravené dikastériami rimskej kurie: Kongregaciou pre katolicku vy-
chovu a Kongregaciou pre Bozi kult a disciplinu sviatosti, ako aj Kongregaciou pre klerikov
- popri réznych narodnych ratio, z ktorych mnohé sa vzali do Gvahy pocas prac na tomto
dokumente.

2. Pripravné prdce

Prvy nacrt tohto Ratio fundamentalis vypracovala Kongregacia pre klerikov na jar roku
2014 a poslala viacerym odbornikom - predovsetkym ¢lenom dikastéria — v perspektive bli-
ziaceho sa plenarneho zhromazdenia, ktoré nasledovalo 1. - 3. oktdbra 2014. Na tomto zhro-
mazdeni text komentovali a prediskutovali kardindli a biskupi, ¢lenovia kongregacie, ako aj
pozvani experti, ktori ponukli kongregacii osnovy a navrhy na pokracovanie prac.

Tento material posluzil na redigovanie rozsireného textu, obohateného o podnety prijaté
z niektorych dikastérii rimskej kurie, ktorych kompetencie sa tato téma tyka (Kongregacia
pre evanjelizaciu ndrodov, Kongregdcia pre institaty zasviteného Zivota a spolo¢nosti apos-
tolského Zivota a Kongregdcia pre vychodné cirkvi) alebo s iou maji nazhromazdent skuse-
nost z minulosti (Kongregdcia pre katolicku vychovu).

V priebehu roku 2015 bol text poslany pocetnym biskupskym konferenciam a apostol-
skym nunciattiram, aby bolo mozné ziskat ich nazor - a kvoli rozsireniu okruhu konzultacie
a reflexie aj do krajin, v ktorych Ratio fundamentalis ma byt aplikované, v duchu tej synoda-
lity, ktorti tak ¢asto pripomina papez Frantisek.

V diloch 19. a 20. novembra 2015 Kongregacia pre klerikov tiez usporiadala medzinarodné
sympozium venované 50. vyro¢iu koncilovych dokumentov Optatam totius a Presbyterorum
ordinis, pocas ktorého kardindli, biskupi, profesori, formatori a odbornici mohli poskytnat
svoj hodnotny prispevok k uvazovaniu nad témou formacie kandidatov na posvatny stav.

Kongregacia pre klerikov, vezmuc do nélezitej ivahy prispevky, ktoré k danej zalezitosti
prijala, zostavila definitivny nacrt, ktory najskor preskumali niektori konzultori a nasled-
ne ho predstavila niektorym dikastéridm rimskej kurie (Stdtny sekretaridt, Kongregacia
pre nauku viery, Kongregacia pre BoZi kult a disciplinu sviatosti, Kongregdcia pre biskupov,
Kongregdcia pre evanjelizdciu narodov, Kongregacia pre instituty zasvateného Zivota a spo-
lo¢nosti apostolského Zivota, Kongregdcia pre katolicku vychovu, Kongregacia pre kauzy

3 Tieto dokumenty budu detailne spomenuté a bude im $pecificky venovana pozornost v priebehu textu.
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svatych, Kongregdcia pre vychodné cirkvi, PapeZska rada pre vyklad legislativnych textov)
v duchu spolo¢nej zodpovednosti a spoluprace, ktory pripomina Pastor bonus, ¢lanok 17 .

Na zaver tejto konzultacie a vo svetle prijatych podnetov bol vypracovany definitivny text
na predlozenie Svatému Otcovi na schvélenie, v zmysle Pastor bonus, ¢lanku 18.

3. Charakteristiky a zdkladné obsahy

Postup formacie knazov, po¢inajuc rokmi semindra, je opisany v tomto Ratio fundamen-
talis, zaloZeny na Styroch charakteristikach formdcie, ktord je tu prezentovand ako jednotna,
integrdlna, komunitna a misionarska.

Formacia kiazov je sledovanim jednotného ,postupu ucenika’, ktory za¢ina krstom, zdo-
konaluje sa dal$imi sviatostami krestanskej iniciacie, je prijaty ako centrum vlastného Zivota
v okamihu vstupu do semindra a pokracuje pocas celej existencie.

Formadcia - pociato¢na i permanentnd - musi sa chapat v jednej integralnej vizii, ktora
berie do uvahy styri rozmery predstavené v Pastores dabo vobis; tie spoluvytvaraju a uspo-
raddvajd identitu seminaristu a kiaza, a robia ho schopnym toho ,sebaradovania Cirkvi‘,
ktoré je obsahom pastoracnej lasky. Je potrebné, aby sa cely proces formécie neidentifikoval
len s jednym aspektom, na tkor dalsich, ale aby bol vzdy integralnym postupom ucenika
povolaného ku knazstvu.

Takato formacia ma od svojho pociatku eminentne komunitny charakter; povolanie ku
knazstvu je vskutku dar, ktory Boh dava Cirkvi a svetu; cesta posvétenia seba a druhych,
ktorou nemozno kracat individualistickym spdsobom, ale vzdy majtc na zreteli konkrétnu
Cast Bozieho ludu. Takéto povolanie sa objavuje a prijima v ramci spolo¢enstva, formuje sa
v seminari, v kontexte vychovného spolocenstva, do ktorého patria rozli¢né stcasti Bozieho

'udu, aby seminaristu vysviackou priviedla k tomu, Ze sa stane suc¢astou ,rodiny“ knazstva,
na sluzbu konkrétnej komunite. Aj vzhladom na knazov-formatorov, toto ratio fundamenta-
lis chce zdbraznit, Ze z hladiska u¢innosti svojho posobenia musia sa pokladat za skuto¢nt
formacnu komunitu a konat ako takato komunita, ktora zdiela spolo¢nt zodpovednost, res-
pektujuc kompetencie a tlohy zverené kazdému jednotlivcovi.

Ked?Ze ucenik-kiaz vychadza z krestanskej komunity a do nej sa vracia, aby jej slazil a vie-
dol ju ako pastier, formdciu mozno prirodzene charakterizovat v misiondrskom zmysle, ke-
dZe ma za ciel Gcast na jedine¢nej misii zverenej Kristom jeho Cirkvi, teda na evanjelizacii,
vo vsetkych jej formach.

Stoji za tym myslienka, Ze semindre by mali formovat u¢enikov-misiondrov ,zamilova-
nych® do svojho Majstra; pastierov ,pachnucich po ovciach, ktori Ziju medzi nimi, aby im
slazili a prinasali BoZie milosrdenstvo. Preto je nevyhnutné, aby sa kazdy knaz vzdy citil ako
ucenik na ceste, ktory neustdle potrebuje integralnu formaciu, chapant ako trvalé prisposo-
bovanie sa Kristovi.

V rdmci tejto jednotnej formacie, integralnej a postupnej, sa rozlisuje pociato¢na a per-
manentnd faza. V tomto ratio fundamentalis je pociato¢na faza roz¢lenena do niekolkych
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etap: etapa propedeuticka, etapa filozofickych $tudii - alebo ucenicka, etapa teologickych
studii - alebo konfigura¢na, etapa pastora¢na - alebo syntézy povolania.

Predlozeny v danych terminoch, forma¢ny postup predstavuje urcité posuny oproti ratio
fundamentalis z roku 1970. Po skuiobnej a overovacej faze, iniciovanej Synodou biskupov
v roku 1990 (VIII. generdlne zhromaZdenie), ,propedeuticka etapa’, so $pecifickou identitou
a formaé¢nou osnovou, sa prezentuje ako nevyhnutna a povinna.

Ohladom ,ucenickej“ a ,konfiguracnej“ etapy mozno povedat, Ze takéto pomenovania
sprevadzaju tie zvycajné, teda ,fazu filozofickych studii“ a ,fazu teologickych studii ktoré
st rozloZzené do Siestich rokov.# Chce sa okrem iného zd6raznit, Ze intelektudlna oblast, so
studiom filozofie a teoldgie, nie je jedind, ktort treba brat do tivahy vzhladom na hodnotenie
napredovania seminaristu v kazdej etape a vzhladom na dosiahnuté pokroky. Komplexné
rozliSovanie formatorov - tykajtice sa vSetkych oblasti formdcie - umozni prechod do na-
sledujuicej etapy len tym seminaristom, ktori okrem zloZenia urcenych skusok dosiahli aj
stupen ludskej zrelosti a zrelosti povolania, ktory sa v danej faze vyzaduje.

Napokon ,pastora¢nd etapa“alebo ,etapa syntézy povolania“ priklada osobitnua dolezitost
Casu, ktory prebieha medzi ukon¢enim formacie v seminari a knazskou vysviacku - s cielom
napomdct, aby sa v kandidatovi utvorilo adekvatne vedomie v perspektive tejto vysviacky.

Ucenictvo a prispdsobovanie sa Kristovi (doslovne ,nakonfigurovanie sa“ na Krista, pozn.
prekl.), samozrejme, sprevadzaju cely Zivot; to, o pomenovania ,etapa u¢enictva“ a ,konfi-
gura¢nd etapa“ chct navrhndt je, aby sa osobitna pozornost venovala dvom momentom po-
Ciato¢nej formacie - tomu, aby si kandidati uvedomili, Ze st ucenici a nevyhnutnosti chapat
povolanie do sluzby a Zivotu kiaza ako neustdle prisposobovanie sa Kristovi.

Co sa tyka permanentnej formacie, vzhladom na jej povahu ju nemozno schematizovat
do vopred definovanych ,etap»; preto boli len naznacené situacie a nastroje, ktoré mozu
kilazom a zodpovednym za permanentnu formaciu poslazit pre Zivot a pre navrhovanie kon-
krétnych iniciativ.

V ramci tohto ratio fundamentalis, ako to uz bolo aj v roku 1970, sa nachadza aj Ordo
studiorum, obsahujtice zoznam stanovenych matérii, ktoré maja byt stcastou studijného
kurzu seminaristov - v jeho roznych fazach v ramci $irSej intelektudlnej formacie. Ma byt
integralne aplikovany v seminaroch a forma¢nych domoch, ktoré organizuju $tudijné kurzy
pre Sestro¢nu filozoficku a teologicku formdaciu - samozrejme, okrem kurzov propedeutickej
fazy a tych, ktoré sa tykaju matérie ministérii.

V texte tohto ratio fundamentalis st prezentované instrukcie rozli¢nych typov - teologic-
ké, duchovné, pedagogické, kanonické - a vlastné normy, ktoré nanovo predkladaji normy
Kédexu kdanonického prdva a presnejsie ur¢uju sposoby, ktoré treba zachovat pri ich aplikacii.5
Instrukcie a normy nie st vdokumente prisne oddelené, i ked je tu jasne vyjadrena prikazova

4 Porov. CIC, kan. 250.
5  Porov. tamze, kan. 31, § 1.
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alebo orienta¢nd hodnota kazdého kroku; boli véak skor integrované, s cielom ponuknut text
obohateny rozli¢nymi prinosmi a prispevkami.

1. VSEOBECNE NORMY

a) Oblast aplikdcie

1. Toto Ratio fundamentalis institutionis sacerdotalis® sa aplikuje integralne v krajinach,
ktoré patria do kompetencie Kongregdcie pre klerikov. Av§ak vezmuc do tivahy koncilovy do-
kument Ad gentes, ¢.16 a ¢lanok 88, § 2 apostolskej konstitucie Pastor bonus, aplikuje sa ¢ias-
to¢ne aj na oblasti v kompetencii Kongregdcie pre evanjelizaciu narodov; toto dikastérium
ma sice tlohu ,formovat sekuldrny klérus“ podla vlastnych usmerneni a noriem, ale toto
ratio je vo vztahu k ,VSeobecnému $tudijnému planu“ normativne aj pre oblasti spadajtice
do kompetencie Kongregdcie pre evanjelizaciu narodov. Okrem toho s normami ratio fun-
damentalis musia byt v zhode, s ndleZitymi apravami, aj ostatné rdtid intitutov zasviateného
Zivota a spolo¢nosti apostolského Zivota?, ktoré zavisia od Kongregdcie pre institaty zasva-
teného Zivota a spolo¢nosti apostolského Zivota, a od Kongregdcie pre evanjelizaciu narodov,
ako aj Papezskej komisie Ecclesia Dei, ¢o sa tyka tych ,¢lenov, ktori sa pripravuja na prijatie
posvatnych radov*,? ako aj ratio klerickych asocidcii, ktorym bolo priznané pravo inkardino-
vat klerikov, taktiez ratio osobnych prelatur, vojenskych ordinariatov a personalnych ordina-
ridtov.? Preto ked' sa hovori o kompetenciach ordindra, tykaju sa aj vyssich predstavenych in-
Stitutov zasvateného Zivota a klerickych spolo¢nosti apostolského Zivota papezského prava,
ak z kontextu nevyplyva, ze ide vylu¢ne o diecézneho biskupa.

Na zdklade ¢lankov 56 a 58, § 2 apostolskej konstitucie Pastor bonus, sa toto ratio funda-
mentalis nevztahuje na vychodné katolicke cirkvi, ktoré podliehaju kompetencii Kongrega-
cie pre vychodné cirkvi a ktoré v danej matérii musia pripravit vlastné normy, vychadzajuc
z vlastného liturgického, teologického, duchovného a disciplindrneho dedic¢stva.

Treba okrem toho upresnit, Ze toto ratio sa integralne aplikuje vo forma¢nych domoch
hnuti a novych cirkevnych spolocenstiev, spolu s ratio nationalis, ktort vypractva biskupska
konferencia tej krajiny, v ktorej sa nachddza dany institut, pod autoritou diecézneho biskupa.
Co sa tyka akademickych $ttdii filozofie a teoldgie, takto definovatelnych na zaklade kano-
nickej legislativy, cirkevnej a/alebo civilnej, ako aj cirkevnych fakult, tam je, naopak, kom-

6 Dokument je exekutivnym vSeobecnym dekrétom, ex kan. 31, § 1, CIC - v aplikdcii kddexovych noriem
tykajucich sa formdcie - ktory nahrddza Ratio fundamentalis institutionis sacerdotalis z 6. janudra 1970,
revidovany novou ediciou z 19. marca 198s5; porov. Druhy vatikansky koncil, dekrét o kiazskej formdcii
Optatam totius (28. oktdbra 1965), ¢. 1: AAS 58 (1966), 713.

7 Porov. Jan Pavol II., Apostolskd konstittcia Pastor bonus (28. jina 1988), ¢l. 88, § 22108, § 2: AAS 80 (1988),
882 a 887.

8 (IC, kan 659, §3.

9 Porov. Benedikt XVI., Apostolska konstitdcia Anglicanorum coetibus (4. novembra 2009): AAS 101 (2009),
985 - 990.
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petentna Kongregacia pre katolicku vychovu®, ktorej okrem toho prindleZi aj starostlivost
o dohody s kompetentnymi civilnymi autoritami.

2. Kongregdcia pre klerikov, do ktorej patri Papezské dielo pre knazské povolania,* ,vy-
jadruje a uvadza do praxe starostlivost Apostolskej stolice o formaciu tych, ktori su povolani
k posvatnému stavu®, a zahffia medzi svoje institucionalne povinnosti aj asistovat ,bisku-
pom, aby v ich cirkvach boli s maximalnou starostlivostou kultivované povolania k posvat-
nému stavy, a vseminaroch® bola pontiknuta ,solidna formacia, tak l'udska, ako aj duchovng;
tak doktrinalna, ako aj pastora¢nd“

Kongregdcia pre klerikov preto podporuje pastoraciu povolani, predovsetkym povolani
k posvatnému stavuy, a pontika biskupom a biskupskym konferenciam principy a normy pre
pociato¢nti i permanentnt formaciu klerikov.

b) Vypracovanie Ratio nationalis institutionis sacerdotalis

3. Na zaklade tohto Ratio fundamentalis institutionis sacerdotalis, kazda biskupska kon-
ferencia musi zostavit vlastny ratio nationalis, ktory podla ¢. 1 koncilového dekrétu Optatam
totius a kdnonu 242, § 1 Kédexu kdnonického prdva, musi byt schvaleny touto kongregaciou,
po vhodnom vypocuti mienky Kongregécie pre katolicku vychovu v tom, ¢o sa tyka jej kom-
petencie; to vSetko s ciefom garantovat nevyhnutnt harméniu a koordinciu studijného po-
riadku a jeho zhodnost so $tudijnym poriadkom rozli¢nych krajin.

Ak by sa nasledne vyskytla nevyhnutnost zaclenit niektoré zmeny do predtym schvale-
ného ratio nationalis, kvbli objaveniu sa novych a necakanych situdcii, bude mozné upravit
text — so ziadostou o jeho dalsie schvalenie Kongregacie pre klerikov. Na zédklade uvazenych
skusenosti alebo v perspektive uplynutia stanoveného terminu, ratio nationalis bude treba
nanovo preskimat kompetentnym organizmom biskupskej konferencie, aby potom mohlo
byt znovu predloZené na schvalenie tymto dikastériom. DalSie revizie a nalezité schvalenia
mozu a musia byt periodicky uskutoc¢niované a ziadané v pripade, ked sa to vidi nevyhnutné
biskupskej konferencii alebo ked to z opravneného dévodu Kongregécia pre klerikov poklada
zavhodné.n

10 Jednotlivé kompetencie tychto dvoch dikastérii boli stanovené Benediktom XVI. v apostolskom liste
Ministrorum institutio (16. janudra 2013), ¢l. 6: AAS 105 (2013), 134: ,Kongregdcia pre Katolicku vychovu
je kompetentnd v oblasti studijného poriadku akademickych studii filozofie a teoldgie, pri vypocuti mienky
Kongregdcie pre klerikov, ked'ide o zdleZitosti v jej kompetencii'.

u Porov. Pius XII., Motu proprio Cum nobis (4. novembra 1941), &. 13: AAS 33 (1941), 479; Ministrorum institutio,
¢l. 7: AAS 105 (2013), 134.

2 Ministrorum institutio, ¢l. 4 - 5: AAS105 (2013), 133 - 134, ktory pozmenil ¢l. 93, § 2 a 94 apostolskej konstiticie
Pastor Bonus.

B Porov. CIC, kan. 242, § 1.
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4. Pravo a povinnost redigovat Ratio nationalis institutionis sacerdotalis, ako aj - v pri-
pade, ked si to vyziada vhodnost alebo uZito¢nost - pravo schvalovat konkrétne skisenosti
na uzemi biskupskej konferencie alebo v danom kraji, prinalezi biskupskym konferenciam,
a nie jednotlivym biskupom.*

Normy tohto ratio nationalis musia byt zachovavané vo vSetkych diecéznych a interdie-
céznych semindroch krajiny® a ich konkrétne aplikdcie musia byt vloZené do $tatttu, poriad-
ku a formac¢ného projektu kazdej institacie.”®

5. Za tc¢elom podpory neustaleho dialégu medzi Svitou stolicou a miestnymi cirkvami,
na znak blizkosti a na prijatie rady a podpory, interdiecézne seminare na zaklade toho, ¢o je
stanovené v ich $tatute, budu pravidelne posielat Kongregacii pre klerikov spravu o vyvijanej
formacnej aktivite.

¢) Zodpovednost biskupskych konferencii

6. Pri zachovani autority diecézneho biskupa, ratio nationalis smeruje k zjednoteniu
knazskej formacie v krajine, podporujuc tak dialég medzi biskupmi a formatormi na dobro
seminaristov i samotnych seminarov.”

7. Ratio nationalis sa musi zmienit o forma¢nych rozmeroch, ktoré tento dokument (ratio
fundamentalis) predvida pre kandidatov ktiazstva takym spésobom, aby sa tito kandidati
mohli integralne formovat a byt nélezite pripraveni Celit vyzvam ndsho ¢asu. Kazdé ratio
nationalis musi tie% definovat etapy formacie a poriadok $tudii, ich ciele a ich dizku, pri
zachovani noriem univerzalneho prava. V edukacnej osnove zameranej na knazstvo ratio na-
tionalis musi zabezpecit nevyhnutnd jednotnost v ramci vlastnej krajiny, bertc tiez do Gvahy
eventudlnu pritomnost kultarnych rozdielov.

Kazdé ratio nationalis musi vniest a aktualizovat do svojho kontextu to, ¢o predpoklada
ratio fundamentalis - a obsahovat vZdy nasledujuce Casti:

a. opis, aspon sumadrny, konkrétneho socidlneho, kultirneho a cirkevného kontextu,
v ktorom buduci kiazi majt vykonavat svoju sluzbu;

b. syntézu eventudlnych doh6d dosiahnutych biskupskou konferenciou ohladom organi-
zacie seminarov v danej krajine;

c. niekolko poznamok k pastoracii povolani a jej nastrojom;

d. vysvetlenie etap formacie, kontextualizované do reality danej krajiny;

e. opis prostriedkov, ktoré treba prijat pre starostlivost o forma¢né rozmery (ludsky, du-
chovny, intelektudlny, pastora¢ny);

14 Porov. tamze

15 Porov. tamze., kdn. 242, § 2.
16 Porov. tamZe, kdn. 243.

17 Porov. tamzZe, kdn. 242, § 2.



f. Poriadok propedeutickych, filozofickych a teologickych stadii, vratane prezentdcie jed-
notlivych matérii — s niektorymi udajmi ohladom cielov a obsahov, ktoré sa maju v kazdej
z nich preberat, spolu s po¢tom formaénych kreditov nevyhnutnych pre kazdu disciplinu.

8. Pri vypracovani ratio nationalis je nevyhnutné, aby kazda biskupska konferencia vza-
la ndlezite do Gvahy charakteristiky a $pecifické potreby vlastného socioedukac¢ného pros-
tredia. Okrem toho treba napomahat spolupracu medzi rozli¢nymi cirkevnymi oblastami
na danom tzemi, v snahe venovat pozornost lokdlnym skuto¢nostiam, aby sa zarucila ¢o
najlepsia forma¢na ponuka, tak v seminaroch s velkym poctom seminaristov, ako aj v tych,
ktoré su mensie.

Na zaklade rozumného usudku kazdej biskupskej konferencie, proces vypracovania a na-
slednych aktualizdcii ratio nationalis by mohol obsahovat nasledujtce kroky: predovsetkym
by biskupska konferencia, prostrednictvom prislusnych delegatov, mohla konzultovat pria-
mo so semindrmi a - tam, kde je pritomna - aj s narodnou organizaciou seminarov; biskup-
ska konferencia by potom mohla zverit biskupskej komisii pre klérus a pre semindre vypra-
covanie zakladného textu; napokon v znameni kolegiality a v duchu spoluprace musi ta ista
biskupska konferencia pristupit k zavere¢nému spisaniu textu.

d) Ndrodné a kontinentdlne organizdcie semindrov

9. Tam, kde to okolnosti umoznuju alebo kde takéto sktsenosti uz prebiehaju, sa odporu-
¢a zalozit naddiecézne organizacie semindrov. Takéto organizmy mozu predstavovat u¢inna
pomoc - ako poradné prostriedky komunikacie a spoluprace medzi formatormi, ktori pra-
cuju v rozli¢nych institatoch - napomahajtc analyze a jednotnejsiemu rozvoju edukacnych
a didaktickych skusenosti na regiondlnej urovni, alebo intenzivnejsej vymene a konfrontécii
na medzinarodnej trovni.

Za ¢lenov takychto organizmov treba povolat formatorov rozli¢nych institatov. Bude d6-
lezité, aby tieto organizacie pdsobili pod vedenim komisie biskupskej konferencie pre klé-
rus a seminare. V kazdom pripade, v duchu cirkevného spolocenstva, prindlezi Kongregacii
pre klerikov vytvdrat eventudlne organizacie na univerzalnej trovni, zatial' ¢o biskupskym
konferenciam alebo ich rozli¢nym organizacidm (napr. Consejo Episcopal Latinoamericano
[CELAM], Consilium Conferentiarium Episcoporum Europae [CCEE], Federation of Asian
Bishop's Conferences [FABC], atd.), po konzultovani s tymto dikastériom, prinélezi zriado-
vat organizacie posobiace v ramci ich tizemia a kontinentalne organizacie - schvalujuc ich
Statuty, s reSpektom voci kompetencidm jednotlivych diecéznych biskupov a biskupskych
konferencii.

Ako sa to uz deje v niektorych oblastiach, moze byt velmi uzito¢né, ked takéto organiza-
cie, v oblasti svojej kompetencie, podporuju kurzy pre formatorov a $tudijné aktivity tykajtce
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sa tém spojenych s povolanim a knazskou formdciou, s cielom ponuknut ich vysledky bis-
kupskym konferencidm, ktoré maju zaujem?®.

e) Formacny projekt kazdého semindra

10. Diecézny biskup (alebo zainteresovani biskupi v pripade interdiecézneho seminara),
podporovany spolo¢enstvom formatorov v semindri, ma za ulohu vypracovat projekt ,integ-
ralnej formacie®, nazyvany aj formacny itinerar, a podporovat jeho efektivne aplikovanie”
s ohladom na rozli¢né etapy a pedagogicky postup, ktory je v iiom navrhnuty. S odvolanim sa
na ratio fundamentalis takyto projekt ma za ciel usp6sobit normativu ratio nationalis a pe-
dagogicku viziu, ktord za fiou stoji, podla skuto¢nosti a potrieb partikuldrnej cirkvi, berac
do tvahy kultirny p6vod seminaristov, diecéznu pastoraciu a jej ,formac¢nu tradiciu®

I1. KNAZSKE POVOLANIA

a) Vseobecné principy

11. Cirkevné povolania st prejavom nesmiernych bohatstiev Krista (porov. Ef’3, 8), a preto
musia byt vo velkej ticte, pestované so vSetkou starostlivostou a snahou, aby mohli rozkvitnut
i dozriet. Medzi pocetnymi povolaniami, neustale vzbudzovanymi Duchom Sviatym v Bo-
zom [ude, povolanie k sluzobnému knazstvu vola ,mat i¢ast na Kristovom hierarchickom
knazstve a k zjednoteniu s nim, aby knazi ,zivili Cirkev Bozim slovom a BoZou milostou“*
Toto povolanie sa prejavuje v rozli¢nych okolnostiach, vo vztahu k rozli¢nym obdobiam I'ud-
ského zivota: u adolescentov, v dospelom veku a - ako potvrdzuje neustala skisenost Cirkvi,
aj u deti.

12. Povolanie k sluzobnému knazstvu sa zaclenuje do $irsej oblasti krestanského krstné-
ho povolania, prostrednictvom ktorého Bozi Iud, ktory Kristus ,ustanovil ako spolocenstvo
Zivota, lasky a pravdy, a prijal ho tiez za nastroj vykapenia vSetkych, [je poslany] do celého
sveta ako svetlo sveta a sol zeme (porov. Mt 5,13-16)*

13. Misiou Cirkvi je ,starat sa o vznik, rozoznavanie a sprevadzanie povolania, a to najma
knazského"» Prijimajuc hlas Krista, ktory pozyva vSetkych modlit sa k Panovi, aby poslal
robotnikov na svoju Zatvu (porov. Mt 9, 38 a Lk 10, 2), Cirkev venuje osobitna pozornost
povolaniam k zasvatenému Zivotu a ku knazstvu. Preto je nevyhnutné, aby v jednotlivych

18 Porov. Optatam totius, ¢. 5: AAS 58 (1966), 716 - 717.

19 Porov. Kongregdcia pre biskupov, Direktorium pre pastora¢nu sluzbu biskupov Apostolorum successores (22.
februdra 2004), ¢. 9o: Enchiridion Vaticanum 22 (2006), 1768 - 1769.

20 Optatam totius, ¢. 2: AAS 58 (1966), 714 - 715.

2t Druhy vatikansky koncil, Dogmaticka konstitdcia o Cirkvi Lumen gentium (21. novembra 1964), ¢. 11: AAS 57
(1965), 15.

22 Tamze, ¢. 9: AAS 57 (1965), 13.

23 Jan Pavol II., Posynodalna apostolska exhortécia Pastores dabo vobis, ¢. 34: AAS 84 (1992), 713.
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diecézach, regionoch a krajinach boli zriadené a podporované centrd pre povolania,* ktoré
v spolupraci s Papezskym dielom pre kiiazské povolania su povolané napoméhat a orien-
tovat celt pastoraciu povolania, poskytujic nevyhnutné prostriedky*. Biskupi, ako prvi
zodpovedni za povolania ku kriazstvu, napomadhaja aktivnu spolupracu medzi knazmi, za-
svatenymi a laikmi (predov$etkym rodi¢mi a vychovavatelmi) a tiez so skupinami, hnutiami
a zdruzeniami laickych veriacich, v ramci organického spolo¢ného pastora¢ného planu.*

14. Je nevyhnutné podporovat iniciativy, ktoré by mohli byt uzitocné na ziskanie no-
vych povolani od Boha: predovsetkym modlitbu, osobnu i komunitnua. Niektoré okamihy
liturgického roku sa javia osobitne vhodné na tento ucel, a cirkevnej autorite prinalezi sta-
novit datum niektorych obzvlast vyznamnych slaveni. Najvyssi velknaz davnejsie stanovil
kazdoro¢né slavenie Svetového diia modlitieb za povolania na Stvrtti velkonoénti nedelu,
nazyvanu Nedelou Dobrého pastiera. Okrem toho je vhodné podporovat aktivity zamerané
na vzbudenie takého duchovného ovzdusia, ktoré pripravuje na rozliSovanie a prijatie kiaz-
ského povolania.®

V tomto zmysle ma pastordcia povolani ako svojich adresatov muZov rozli¢nych vekovych
skupin, i ked v sti¢asnosti, vzhladom na rasttici pocet kandidatov v dospelom veku, ktori uz
maju za sebou jednu alebo viacero pracovnych sktisenosti,® sa pocituje nevyhnutnost veno-
vat osobitnti pozornost prave tejto vekovej skupine.

24 Porov. Kongregacia pre katolicku vychovu - Papezské dielo pre kinazské povolania, Pastoracné smernice
na podporu povolani ku kriazskej sluzbe (25. marca 2012), ¢. 13.

25 Porov. Papezské dielo pre kiiazské povolania, Rozvoj pastordcie povolani v miestnych cirkvdch (6. janudra
1992); Pastoracné smernice na podporu povolani ku kriazskej sluzbe.

26 Porov. Optatam totius, ¢. 2: AAS 58 (1966), 714 - 715; Druhy vatikansky koncil, Dekrét o sluzbe a Zivote knazov
Presbyterorum ordinis (7. decembra1965), ¢. 11: AAS 58 (1966), 1008 - 1009; Dekrét o obnove reholného Zivota
Perfectae caritatis (28. oktdbra 1965), &. 24: AAS 58 (1966), 711 - 712; Dekrét o pastora¢nom poslani biskupov
v Cirkvi Christus Dominus (28. oktdbra 1965), ¢. 15: AAS 58 (1966), 679 - 680; Dekrét o misijnej ¢innosti
Cirkvi Ad gentes (7. decembra 1965), ¢. 16 a 39: AAS 58 (1966), 966 — 967 a 986 - 987.

27 Porov. CIC. kan 233, § 1; Optatam totius, ¢. 2. AAS 58 (1966), 714 —715; Presbyterorum ordinis, ¢. n: AAS
58 (1966), 1008 - 1009; Lumen gentium, ¢. 11: AAS 57 (1965), 15-16; Christus Dominus, ¢. 15: AAS 58 (1966),
679~ 680; Ad gentes, ¢. 39: AAS 58 (1966), 986-987; Perfectae caritatis, ¢. 24: AAS 58 (1966), 711 - 712; Druhy
vatikdnsky koncil, Pastordlna konstitticia o Cirkvi v sii¢asnom svete Gaudium et spes (7. decembra 1965), €.
52: AAS 58 (1966), 1073 - 1074; Dekrét o apostolate laikov Apostolicam actuositatem (18. novembra 1965), ¢.
11: AAS 58 (1966), 847 — 849; Pius XII., Exhortdcia pre klérus v katolickom svete o svatosti kiiazského Zivota
Menti nostrae (23. septembra 1950), kap. I1I: AAS 42 (1950), 683.

28 Franti$ek, Apostolska exhortdcia Evangelii gaudium (24. novembra 2013), ¢. 107: AAS 105 (2013), 1065 - 1065:
,Kde je Zivot, zapal a chut ohlasovat Krista druhym, tam sa objavia aj pravé povolania. Este aj vo farnostiach,
kde knazi nie st prili$ aktivni a plni radosti, bratsky a horlivy zivot spolo¢enstva dokdze v ludoch vzbudit
tazbu naplno sa zasvatit Bohu i evanjelizcii; predovsetkym vtedy, ked sa tieto zivé spoloCenstva intenzivne
modlia za povolania a maja odvahu pontiknut svojim mladym cestu osobitného zasvatenia“.

29 Porov. CIC, kdn. 233, § 2; 385; Menti nostrae, kap. III: AAS 42 (1950), 684; Apostolorum successores, ¢.
87: Enchiridion Vaticanum 22 (2006), 1773; Kongregdcia pre katolicku vychovu, Okruzny list Vocationes
adultorum, predsedom biskupskych konferencii o starostlivosti a formdcii dospelych povolani (14. jila 1976):
Enchiridion Vaticanum 5 (2000), 2097 - 2108.

84



15. S velkorysostou a cirkevnym duchom treba podporovat nielen povolania k sluzbe vo
vlastnej diecéze a vlastnej krajine, ale aj tie, ktoré st pre dobro inych miestnych cirkvi, podla
potrieb univerzalnej Cirkvi, podporujtic Boziu ¢innost, ktora slobodne vola jednych k slu-
zobnému knazstvu v niektorej miestnej cirkvi, inych k sluzbe v instittte zasvateného zivota
alebo v spoloé¢nosti apostolského Zivota a zasa inych k missio ad gentes. Je teda mimoriadne
Ziaduce, aby v kazdej diecéze bolo jedno jediné centrum pre pastoraciu povolani, ako vyjad-
renie spoluprdce a jednoty medzi diecéznym klérom, a klérom, ktory patri do inych kdnonic-
ky uznanych cirkevnych oblasti.>

b) Malé semindre a iné formy sprevddzania adolescentov

16. Pastordcia povolani sa zameriava na rozpoznavanie a sprevadzanie odpovede poskyt-
nutej na vnttorné povolanie od Pana. Tento proces musi napomahat rastu ludskych a du-
chovnych kvalit danej osoby a overit autenticitu jej motivacii. Z tychto dévodov, v kazdej
partikuldrnej cirkvi, v zavislosti od okolnosti, vlastnych prostriedkov a ziskanych skisenosti,
je vhodné podporovat institicie schopné napomahat a rozlisovat povolania k sluzobnému
knazstvu, bertic do uvahy vek a konkrétne podmienky tych, ktori sa v nich maju formovat.

17. Maly semindr3' Kédex kdanonického prdva predpisuje: ,Tam, kde existuji malé semi-
ndre a iné institucie tohto druhu, maju sa zachovat a podporovat; v nich sa ma na rozvijanie
povolania zabezpecit, aby sa osobitnad ndboZenska formacia poskytovala spolu s humanit-
nym a vedeckym formovanim; ba kde to diecézny biskup povazuje za 0sozné, ma sa postarat
o zriadenie malého semindra alebo podobnej instittcie”

18. U¢elom malého seminara je poméhat ludskému a krestanskému dozrievaniu adoles-
centov,® ktori sa javia, Ze v sebe maju zarodky povolania ku sluzobnému kniazstvu, s cielom
rozvijat, v zhode s ich vekom, ti vnatorna slobodu, ktora ich robi schopnymi zhodnut sa
s Bozim planom pre ich Zivot.

Tam, kde tato sluzba nie je poskytovana v institucionalnej forme malého seminara, kazda
miestna cirkev si ma osvojit dolezit tlohu zabezpecit sprevadzanie dospievajtcich, podpo-
rujuc nové pristupy a overujuc kreativne pastoracné formy, s cielom napomoct a usmernit
ich ludsky a duchovny rast. Mozno spomenut, medzi inymi moznostami, skupiny povolani
urcené pre adolescentov, komunity prijatia povolani, katolicke kolégid a dalsie mladeznicke
organizacie.

30 Porov. Optatam totius, ¢. 2: AAS 58 (1966), 714 - 715; Presbyterorum ordinis, ¢. 10 - 11: AAS 58 (1966), 1007
-1010; Apostolorum successores, ¢. g1: Enchiridion Vaticanum 22 (2006), 1787 - 1789.

3t Porov.. Optatam totius, €. 3: AAS 58 (1966), 715 - 716; Pastores dabo vobis, ¢. 63: AAS 84 (1992), 768 - 769.

32 (IC, kan. 234, § 1; porov. tiez Apostolorum successores, ¢. 86: Enchiridion Vaticanum 22 (2006), 1770 - 1772.

33 Porov. Apostolorum successores, ¢. 86.

34 Porov. Pastores dabo vobis, ¢. 64: AAS 84 (1992), 769 - 770.
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19. V malych semindroch bude potrebné prihliadat na niektoré kvality chlapca, ako aj
na $pecifické ,indicie povolania». Konkrétne na hodnotenie m6zu mat velky vyznam isté
predchadzajuice sktsenosti, uréujtice pre zivot viery chlapcov; napriklad duchovné puto s ne-
jakym kiiazom, Casté prijimanie sviatosti, vychodiskova prax modlitby, skiisenost s cirkvou
prezitd vo farnosti, alebo v skupinach, hnutiach a zdruzeniach, u¢ast na aktivitach pre napo-
mahanie povolani podporovanych diecézou, prijatie nejakého zavazku sluzby v oblasti zivota
cirkvi, do ktorej patri. Okrem toho je potrebné vziat do Gvahy niektoré ludské kvality, ktoré
- ak sa ndlezite rozvijaju - mézu mladym pomdct pri dozrievani povolania. Je teda dlohou
formétorov overit komplexnd sposobilost (duchovnu, fyzicku, psychickd, mordlnu, intelek-
tudlnu) eventudlnych kandidatov.

20. Pocas procesu rozliSovania povolania v malom seminari bude treba vziat do tvahy
dynamiku rastu osoby, spdsobom zodpovedajtcim veku a s osobitnym ohladom na urcité
aspekty: Gprimnost a lojalitu k sebe a k druhym, progresivny citovy rozvoj, predispoziciu
pre zivot v komunite, schopnost kultivovat bratské priatelstva, dobry stupen zodpovednosti
vzhladom na osobné povinnosti a zverené tilohy, kreativitu a duch iniciativy, spravne preja-
vovanie slobody, disponibilitu pre napredovanie v modlitbe a stretnutiach s Kristom.

21. Nadobudajtc skdsenost priatelstva s JeziSom, chlapci nech sa udia 7it a rozvijat vernost
Panovi, podporovani modlitbou a silou Ducha Svatého, aby dozreli: pokornd sluzba, mienena
ako disponibilita pre druhych a ako pozornost voc¢i spolo¢nému dobru; poslusnost prezivana
ako doveryplné nactuvanie; mladicka ¢istota, ako znak jasnosti vo vztahoch a v sebadarova-
ni; chudoba, ako vychova k striedmosti pri uzivani materidlnych dobier a jednoduchy zivot.

Nevyhnutnym prvkom tejto duchovnej formacie je predovsetkym liturgicky a sviatostny
Zivot, na ktorom sa mladi musia zucastriovat so stale Ziv§im vedomim, podla pribudajuceho
veku, spolu s marianskou tictou a dal$imi prejavmi zboznosti - kazdodennymi ¢i periodicky-
mi, ktoré treba stanovit - ako aj pre dalsie aspekty v poriadku kazdého semindra.

22. Mladenci nech dostanu skolsku pripravu vyzadovanu v danej krajine nato, aby mohli
byt prijati na vysokoskolské studia.»» Okrem toho, nech sa snazia dosiahnut ob¢iansky aka-
demicky titul aj preto, aby mali slobodu a moznost vybrat si iny Zivotny stav, ak by v nich ne-
bolo rozpoznané povolanie ku kiiazstvu. Bolo by vhodné, aby seminar pontkal aj dopliujicu
formaciu, zhodnotiac napriklad kultirne, umelecké a $portové aspekty. Studia bude mozné
dokoncit na skolach patriacich priamo seminadru, na externych katolickych alebo inych sko-
lach.

23. Vzhladom na dolezitost a naro¢nost formacnej vyzvy v ¢ase dospievania, v ktorom
zacina dozrievanie identity chlapcov, je nevyhnutné, aby boli sprevadzani formatormi, ktori

35 Porov. CIC, kan. 234, § 2.

86



nech chapu potreby ich veku, st dobrymi vychovavatelmi a svedkami evanjelia. Je Ziaduce,
aby sa formatori mohli opriet o spolupracu s rodi¢mi - ktori, predovsetkym v tejto faze, maju
zakladnt dlohu v procese rastu vlastnych deti - ako aj o podporu a blizkost farského spolo-
Censtva, z ktorého kandidat pochddza. Okrem toho, formatori nech sa staraju, aby semina-
risti udrziavali vhodné a potrebné vztahy s vlastnymi rodinami a svojimi rovesnikmi, pretoze
takéto vztahy potrebuju pre zdravy psychologicky vyvoj, najma ¢o sa tyka citového zivota.

¢) Povolania v dospelom veku

24. Ti, ktori objavia povolanie ku sluzobnému knazstvu v pokrocilejSom veku, pricha-
dzaju s va¢smi strukturovanou osobnostou a zivotnou drahou charakterizovanou rozli¢nymi
sktisenostami. Uvodné prijatie tychto 0séb v seminari si vyZaduje predchadzajiice obdobie
duchovného a cirkevného napredovania, v ktorom sa moze uskutoc¢nit seriozne rozliSenie
motivacii pre povolanie.

Je nevyhnutné pozorne zhodnotit ¢as, ktory prebehol medzi krstom alebo krestanskou
konverziou, a pripadnym vstupom do semindra,’® pretoze neraz sa mdze vytvorit zmatok
medzi sequela Christi (nasledovanim Krista) s povolanim na knazska sluzbu.

Tak ako pri ostatnych seminaristoch, treba mat snahu sprevadzat tychto kandidatov v se-
rioznom a kompletnom napredovani, ktoré predpoklada - v prostredi komunitného Zivota
- solidnu duchovna a teologickt formaciu, prostrednictvom vhodnej didaktickej a peda-
gogickej metody, ktora berie do Gvahy ich osobny profil. Bude tilohou biskupskych konfe-
rencii vydat $pecifické normy, usposobené vlastnej narodnej situdcii - zhodnotiac vhodnost
stanovenia limitu pre vek na prijatie tychto povolani a pripadne vezmuic do tivahy aj moznost
zriadit pre ne osobitny semindr.3®

d) Povolania, ktoré rozkvitli medzi domorodym obyvatelstvom

25. ,,Zvlastna pozornost sa musi venovat povolaniam medzi domorodymi narodmi: po-
trebuju formdciu inkulturovant do ich prostredia. Pri ziskavani potrebnej teologickej a pas-
tora¢nej formdcie by kandidati nemali byt vykoretiovani z ich vlastnej kultury;*® samotna
pritomnost tychto povolani je dolezitym prvkom pre inkulturaciu evanjelia do tychto regio-
nov a bohatstvo ich kultiry musi byt nalezite zhodnotené. Ak by to bolo nevyhnutné, moz-
no ponuknut sluzbu povolania v tom jazyku, ku ktorému patria, sluzbu kontextualizovant
v miestnej kulture.

36 Porov. tamZe., kdn. 1042, 3.

37 Porov. Pastores dabo vobis, ¢. 64: AAS 84 (1992), 769 - 770; Vocationes adultorum, ¢ 12: Enchiridion Vaticanum
5 (2000), 2102.

38 Porov. Apostolorum successores, ¢. 87.

39 Jan Pavol II., Posynoddlna apostolska exhortécia Ecclesia in America (22. janudra 1999), ¢. 40: AAS 91 (1999),

776.
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e) Povolania a migranti.

26. Obzvlast rozsireny jav sa tyka rasticej migracie narodov z rozli¢nych dévodov social-
nej, ekonomickej, politickej a nabozenskej povahy.+ Je dolezité, aby krestanské spolocenstvo
ponuklo stalu pastora¢nu starostlivost pristahovanym rodindm, ktoré uz dlhsi as ziju a pra-
cuju v inej krajine a predstavuju pre 1iu hodnotny zdroj; mézu sa z nich zrodit povolania pre
knazska sluzbu, ktoré treba sprevadzat, bertic do tivahy ich postupnu kulttrnu integraciu.*

27. Dalsi, ktori sa citia povolani PAnom, odchadzaju zo svojej krajiny, aby inde prijali for-
maciu ku knazstvu. Je dolezité prihliadat na ich osobny pribeh, ako aj na kontext, z ktorého
pochadzaju, a pozorne overit motivacie ich vyberu povolania, urobiac to, ¢o je mozné, aby
sa vstapilo aj do dialogu s miestnou cirkvou, z ktorej pochadzaju. V kazdom pripade pocas
formacného procesu bude potrebné ndjst metddy a nastroje vhodné pre adekvatnu integra-
ciu, bez podceniovania vyzvy kultarnej diverzity, ktora niekedy rozliSovanie povolania robi

zloZitym.

I11. ZAKLADY FORMACIE

a) Subjekt formdcie

28. Pocas procesu formdcie na sluzobné knazstvo sa seminarista prezentuje ako ,tajom-
stvo pre seba samého, v ktorom sa stretaja a spolocne existuju dva aspekty jeho ludskosti,
ktoré treba navzdjom integrovat: na jednej strane je tato fudskost charakterizovana darmi
a bohatstvami, utvarana milostou, na druhej strane je poznacend limitmi a krehkostou. For-
macnd dloha spociva v snahe pomoct osobe integrovat tieto aspekty, pod vplyvom Ducha
Svatého, v napredovani vo viere a postupnom, harmonickom vyzrievani vsetkych sucasti,
vyhybajtic sa rozdrobeniam, polarizacidm, excesom, povrchnosti alebo predpojatostiam. Cas
formacie na sluzobné knazstvo je ¢asom skusky, zrenia a rozliSovania zo strany seminaristu,
ako aj zo strany formacnej institucie.

29. Seminarista je povolany ,vyjst zo seba samého',# aby kracal v Kristovi, smerom k Ot-
covi a smerom k druhym, objimajuc povolanie ku knazstvu, snaziac sa spolupracovat s Du-
chom Svatym na uskuto¢nenie vnuatornej, jasnej a kreativnej syntézy medzi silou a slabostou.
Vychovny projekt napomaha seminaristom priviest ku Kristovi vsetky aspekty ich osobnosti,
a robi ich tak uvedomelo slobodnymi pre Boha i pre druhych.® Vskutku, len v ukrizovanom

40 Porov. Frantigek, Posynodalna apostolska exhortacia Amoris laetitia (19. marca 2016), ¢. 46, Libreria Editrice
Vaticana 2016.

41 Porov. Papezska rada pre pastordciu migrantov a cestujucich, Instrukcia Erga migrantes caritas Christi (3.
méja 2004), ¢. 45: Enchiridion Vaticanum 22 (2006), 2480 - 2481.

42 Porov. FrantiSek, Prihovor seminaristom, novicom a novickdm pochddzajiicim z rozlicnych &asti sveta pri
prileZitosti Roku viery (6. jula 2013): Insegnamenti 1/2 (2013), 13.

4 Porov. Kongregdcia pre katolicku vychovu, Pastoracné instrukcie pre formdciu ku kriazskému celibdtu (1.
april1974), ¢. 38: Enchiridion Vaticanum 5 (2000), 275-276; Kongregacia pre katolicku vychovu, Instrukcie pre
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avzkriesenom Kristovi ma tento proces integracie svoj zmysel a naplnenie; v iom sa zjedno-
cuju véetky veci (Ef1,10), ,aby bol Boh vetko vo véetkom* (1 Kor 15, 28).

b) Zdklad a ciel formdcie: kriazskd identita

30. Pre integralnu formdaciu kandidata je potrebné uvazovat nad identitou knaza.# Prvé
zvazovanie musi byt teologickej povahy, kedZe povolanie ku knazstvu je zakorenené a na-
chadza d6vod svojej existencie v Bohu, v jeho plane lasky. JeZi§ uskutoétiuje novi zmluvu
prostrednictvom obety seba samého a vyliatia svojej krvi, a tak tvori mesiassky lud, ktory ,je
pre celé Tudstvo najistej$im zarodkom jednoty, nadeje a spasy“# Ako pripomina Druhy vati-
kansky koncil, povahu a misiu kiiazov treba chapat v ramci Cirkvi, BoZieho Iudu, Kristovho
tela a Chramu Ducha Svétého,* pre sluzbu ktorému zasvacuju svoje Zivoty.

31. Celé veriace spolocenstvo prostrednictvom pomazania Duchom, je ustanovené ako
viditel'na sviatost na spasu sveta; cely Bozi [ud vskutku ma tc¢ast na vykupitel'skom diele Kris-
ta,¥ prind$ajdc ,Zivy, svaty, Bohu milu obetu” (Rim 12, 1) ako kilazsky Iud.* Jednota a dos-
tojnost krstného povolania predchadzaju vsetky sluzobné rozdiely. Druhy vatikansky koncil
hovori, Ze ,vSeobecné knazstvo veriacich a sluzobné alebo hierarchické knazstvo, i ked sa li-
$ia od seba podstatne, a nielen stupriom, st na seba navzdjom zamerané, kedze jedno i druhé
ma svojim vlastnym spésobom tcast na jedinom Kristovom knazstve“# Kiazska sluzba je
teda interpretovana vo svojej $pecifickej podstate, ako aj vo svojich biblickych a teologickych
zdkladoch, ako sluzba slave Bozej a bratom, v ich krstnom knazstve.>

32. Kazdy veriaci je pomazany Duchom Svitym a ma aktivnu ucast - podla chariziem,
ktoré stt mu vlastné - na misii Cirkvi, ale je tiez pravda, Ze preto, ,aby veriaci utvarali jedno
telo, v ktorom vsak ,vSetky udy nekonaju tu istt ¢innost” (Rim 12, 4), Kristus Pan ustanovil
niektorych sluzobnikov, ktori by mali v spolo¢enstve veriacich moc posvatného stavu prina-
Sat obetu a odpustat hriechy a ktori by v Kristovom mene tradne vykonavali knazskua sluzbu
na dobro udi.** To znamen4, Ze knazi v spolocenstve s biskupmi, st neoddelitelnou sucas-
tou cirkevného spolocenstva a zdroven su ustanoveni, aby boli pastiermi a vodcami, z vole

pouzivanie psychologickych kompetencii pri prijimani a formovani kandiddtov na kriazstvo (29. jiina 2008), ¢.
9: Enchiridion Vaticanum 25 (2011), 1268-1269.

44 Porov. Kongregacia pre klerikov, Direktérium pre sluzbu a Zivot kiiazov (1. februéra 2013), kap. L.

45 Lumen gentium, ¢. 9: AAS 57 (1965), 13.

46 Porov. tamZe, ¢. 17: AAS 57 (1965), 21.

47 Porov. tamZe., ¢.10: AAS 57 (1965), 14 - 15; CIC., kan. 204, § 1.

48 Porov.1Pt2,4-9.

49 Lumen gentium, ¢.10: AAS 57 (1965), 14.

50 Porov. tamZe., ¢.10 a18: AAS 57 (1965), 14-15 a 21 - 22; Presbyterorum ordinis, ¢. 2: AAS 58 (1966), 991 -

993; Katechizmus Katolickej cirkvi, ¢. 1547 a 1592.

5t Presbyterorum ordinis, ¢. 2: AAS 58 (1966), 992.
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Krista a v kontinuite s dielom apostolov. Preto kilaz ,stoji nielen v Cirkvi, ale aj vo vztahu
k Cirkvi®>

33. Knaz, ¢len Bozieho ludu, je povolany kultivovat svoj misijny dynamizmus, s pokorou
vykonavat pastora¢nu ulohu smerodajného vodcu, majstra Slova a vysluhovatela sviatosti,
praktizujuc plodné duchovné otcovstvo.

Buduci kiazi nech su preto vychovavani takym sposobom, aby neupadli do ,klerikaliz-
mu» ani nepodlahli pokuseniu budovat svoj zZivot na hladani toho, ¢o je popularne, preto-
Ze by ich to nevyhnutne urobilo nevhodnymi na vykonavanie sluzby vedenia spolocenstva;
viedlo by ich to brat Cirkev ako oby¢ajnu l'udsku institaciu.

34. Na druhej strane, kiazska vysviacka, ktora kiaza urobila vodcom Tudu, vyliatim Du-
cha Svatého prostrednictvom vkladania rak biskupa, nesmie ho viest k ,hraniu sa na pana»
nad stddom (porov.1 Pt 5, 3): , kazda autorita ma byt vykonavanad v duchu sluzby, ako amoris
officium a nezi$tna oddanost pre dobro stad“>+

Napokon na pociatku knazského povolania je dar Bozej milosti, konkretizovany neskor
v sviatostnej vysviacke. Tento dar sa prejavuje v ¢ase prostrednictvom Cirkvi, ktora vola
a posiela v mene BoZom. V spojeni s tym sa osobna odpoved rozvija v procese, ktory zaci-
na uvedomenim si prijatého daru a postupne dozrieva s pomocou knazskej duchovnosti, az
po uspdsobenie sa do stabilnej formy Zivota — so siborom povinnosti a prav - a $pecifickou
misiou, ktora svdtenec prijme.

¢) Postup formdcie ako prispésobenia sa Kristovi

35. Kniazi, ktori sa vo svojom byti prispdsobuju Kristovi Hlave, Pastierovi, Sluzobnikovi
a Zenichovi,» majti ic¢ast na jedinom kiiazstve, v jeho spasonosnej misii ako spolupracovnici
biskupa. Tak st v Cirkvi a vo svete viditelnym znakom milosrdnej lasky Otca. Tieto cha-
rakteristiky osoby Krista pomahaju lepsie pochopit sluzobné knazstvo v Cirkvi, inspirujuc
a usmernyjuc - pod vedenim Ducha - formaciu seminaristov; aby - vlozeni do troji¢ného
tajomstva — dosiahli vlastné prispésobenie sa Kristovi.*®

52 Pastores dabo vobis, ¢.16: AAS 84 (1992), 681.

53 Porov. Kongregdcia pre klerikov, Kriaz, majster Slova, vysluhovatel'sviatosti a vodca spolocenstva v perspektive
tretieho krestanského tisicrocia (19. marca 1999): Enchiridion Vaticanum 18 (2002), 289 - 376.

54  Direktérium pre sluzbu a Zivot kiiazov, €. 25; porov. tiez Mt 20, 25 - 28 a Mk 10, 42 - 45; FrantiSek, Generdlna
audiencia (26. marca 2014): L'Osservatore Romano 70 (27. marca 2014), 8.

55 Porov. Presbyterorum ordinis, ¢. 2: AAS 58 (1966), 991 — 993; Pastores dabo vobis, ¢. 3: AAS 84 (1992), 660
-662; Direktérium pre sluzbu a Zivot kriazov, ¢. 6.

56 Porov. Presbyterorum ordinis, ¢. 2: AAS 58 (1966), 991 - 993.
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36. List Hebrejom prezentuje tému Kristovho kiazstva ako vyjadrenie jeho misie me-
dzi ludmi.”” Prva ¢rta, ktord charakterizuje Krista ako pravého Najvyssieho velktiaza, je jeho
jedine¢na bezprostrednost - t4, ktora ho robi blizkym Bohu aj ludom.>® V Kristovi plnom
milosrdenstva mame Ktiaza ,svatého, nevinného, neposkvrneného* (Hebr 7, 26), ktory po-
tom, ¢o obetoval seba samého ,s0 silnym vykrikom a so slzami“ (5, 7), moZe ,mat sucit* (5,
2) s kazdou nasou slabostou a stdva sa ,pdvodcom vec¢nej spasy pre vetkych, ktori ho poslu-
chajt* (5, 9).

Pravy Boh a pravy ¢lovek, v laske, Kristus dovisil predchadzajice skutocnosti: kinazstva
(porov. Hebr 7,1 - 28), zmluvy (porov. 8, 1 - 9, 28), obety (porov. 10,1 - 18). Osobitnym spdso-
bom bola nova aj obeta prinesena Kristom Velkiazom: on neobetoval krv capov a teliat, ale
svoju vlastnu krv, aby splnil volu Otca. Slova Jezisa v hornej sieni ,Toto je moje telo, ktoré sa
ddva za vas; toto robte na moju pamiatku... Tento kalich je nova zmluva v mojej krvi, ktora sa
vylieva za vas“ (porov. Lk 22,19 - 20), vysvetluju ,$pecifickd vzajomnost medzi Eucharistiou
a knazstvom... ide o dve sviatosti, ktoré sa zrodili spolu, ktorych osudy st nerozlu¢ne spojené
az do konca sveta.®® Sluzba a Zivot knaza st tak podstatne zakorenené v Eucharistii.

37. Ten, ktory obetuje vlastny Zivot, sa predstavuje ako Dobry pastier,* ktory prisiel, aby
zhromazdil rozptylené ovce z domu Izraela a priviedol ich do ov¢inca Bozieho kralovstva
(porov. Mt 9, 36 a 15, 24; Jn 10,14 - 16). Tymto obrazom, intenzivne pritomnym v dejindch
spasy, Kristus odhaluje, Ze Boh je ten, ktory zhromazduje, sprevadza, nasleduje a stara sa
o vlastné stado. Objavuje sa tu obraz Boha Pastiera, ktory zdiela nas Zivot az do tej miery, Ze
berie na seba nase utrpenie a nasu smrt.®

38. Jezis, Bozi Syn, prijal postavenie sluhu az po smrt (porov. Fil 2,6 - 8). Pred smrtou
na krizi umyl nohy u¢enikom, poziadajtc ich, aby robili to isté (porov. Jn 13,1 - 17). Mimo-
riadne sugestivnym sa javi — vo vztahu s tzv. $tvrtym spevom trpiaceho sluzobnika u proroka
[zaidsa (porov. 52,13 - 53,12) - spojenie medzi kiazskou sluzbou a poslanim Krista. Trpiaci
sluZzobnik je prototypom toho, ¢o on uskuto¢ni pre ludstvo prostrednictvom stcitného zdie-
lania bolesti a smrti, aZ po darovanie vlastného Zivota na krizi (porov. 53, 4 - 8).

39. Knazska vysviacka vyZzaduje od toho, kto ju prijima tplné sebadarovanie, pre sluz-
bu Boziemu ludu, podla Krista Zenicha: ,Kristovo odovzdanie sa Cirkvi, ktoré je ovocim
jeho lasky, sa vyznacuje takym osobitnym odovzdanim, akeé sa uskutoctiuje medzi zenichom
a nevestou.“® Knlaz je povolany prevziat city a postoje Krista vzhladom na Cirkev, nezne

57 Porov. Benedikt XVI., Stretnutie s kriazmi Rimskej diecézy (18. februdra 2010): Insegnamenti V1/1 (2010), 243.
58 Porov. Pastores dabo vobis, ¢.13: AAS 84 (1992), 677 - 678.

59 Jan Pavol II, List kiiazom na Zeleny $tvrtok (28. marca 2004): Insegnamenti XXVII/1 (2004), 390.

60 Porov. Pastores dabo vobis, ¢. 22: AAS 84 (1992), 690 - 691.

61 Porov. Benedikt XVI., Encyklika Spe salvi (30. novembra 2007), ¢. 6: AAS 99 (2007), 990 - 991.

62 Pastores dabo vobis, ¢. 22: AAS 84 (1992), 691.
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milovant prostrednictvom vykonavania sluzby; preto sa od neho Ziada , byt ochotny milovat
lud s novym, velkodu$nym a ¢istym srdcom, pricom sa musi celkom zapriet, odovzdavat sa
naplno, bez prestania, verne a sii¢asne s akousi ,BoZou horlivostow (porov. 2 Kor 11, 2), s nez-
nostou, ktora pripomina materskua lasku®®

40. Kiiaz je teda povolany formovat sa, aby jeho srdce a jeho Zivot boli prisposobené Panu
JeZiSovi, a stal sa tak znamenim BoZej lasky pre kazdého ¢loveka. Intimne spojeny s Kris-
tom, bude moct: hlasat evanjelium a stat sa nastrojom BoZieho milosrdenstva; viest a napra-
vat; prihovarat sa a starat sa o duchovny Zivot jemu zverenych veriacich; po¢uvat a prijimat,
v zhode s poziadavkami a hlbokymi otdzkami nasich ¢ias.®

d) Pre formdciu k zvnutorneniu a k spoloc¢enstvu

41. Pastora¢na starostlivost o veriacich si vyzaduje, aby kniaz mal solidnu formaciu a do-
siahol vnatornu zrelost, pretoze sa nemdze obmedzit len na ukazovanie ,jednoduchej ,fa-
sady* ¢nostnych zvykov®, len na vonkaj$iu, formalnu poslusnost abstraktnym principom,
ale je povolany konat s velkou vnutornou slobodou. Vskutku sa od neho vyzaduje, aby den
za diiom zvnutornoval evanjeliového ducha, vdaka stalemu, osobnému vztahu priatelstva
s Kristom, az po zdielanie jeho citov a postojov.

Preto rastuc v laske, budtci knaz sa ma snazit rozvijat vyvazena a zrelt schopnost nadva-
zovat vztahy s bliznymi. Je predovsetkym povolany k zakladnej vyrovnanosti, ludskej a du-
chovnej®, ktora mu po prekonani kazdej formy protagonizmu a citovej zavislosti umozni byt
muzom spolocenstva, misie a dialdgu,® schopnym rozdavat sa so Stedrostou a obetavostou
pre Bozi l'ud, kontemplujuc Pana, ktory obetuje svoj Zivot za druhych.

42. Pre sformovanie sa v duchu evanjelia, vnatorny ¢lovek potrebuje venovat pozornd,
vernd starostlivost duchovnému Zivotu, prioritne koncentrovant na spolocenstvo s Kristom
podla tajomstiev slavenych v liturgickom roku a Zivent osobnou modlitbou a meditaciou nad
ingpirovanym slovom. V tichej modlitbe, ktord ho otvara pre autenticky vztah s Kristom, sa
seminarista stava tvarnym na ¢innost Ducha, ktory ho postupne modeluje na obraz Majstra.
V tomto intimnom vztahu s Panom a v bratskom spolocenstve budd seminaristi sprevadzani,

63 Tamze

64  Franti$ek, Prihovor rektorom a chovancom pdpezskych kolégii a konventovv Rime (12. mdja 2014): L‘Osservatore
Romano 108 (14. mdja 2014), 5: ,Niekedy pastier musi ist vpred, aby ukazoval cestu; inokedy musi byt v strede,
aby vedel, ¢o sa deje; niekedy zasa musi byt vzadu, aby pomohol poslednym a tiez aby nasledoval ¢uch oviec,
ktoré vedia, kde je dobra trava®; porov. tiez. Id., Generdlna audiencia 26. marca 2014: L'Osservatore Romano
70 (27. marca 2014), 8; Prihovor kiiazom Rimskej diecézy (6. marca 2014): L‘Osservatore Romano 54 (7. marca
2014), 8.

65 Porov. Id., Prihovor ucastnikom Sympézia pripraveného Kongregdciou pre klerikov pri prileZitosti 50. vyrocia
koncilovych dekrétov ,Optatam totius“ a , Presbyterorum ordinis“ (20. novembra 2015): L'Osservatore Romano
267 (21. novembra 2015), 8.

66 Porov. Pastores dabo vobis, ¢. 18: AAS 84 (1992), 684 - 686.
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aby spoznali a napravili ,,duchovné zosvetsenie“ posadnutnost vonkaj$im zjavom, domysla-
vu doktrindlnu alebo disciplinarnu istotu, narcizmus alebo autoritarstvo, snahu presadzovat
sa, len vonkajsiu a ostentativnu starostlivost o liturgickd ¢innost, marnomyselnost, indivi-
dualizmus, neschopnost poc¢avat druhého a kazdy karierizmus.”” Nech su, naopak, vedeni
k jednoduchosti, striedmosti, pokojnému dialogu, autenticite a ako ucenici Majstrovej skoly,
nech sa naucia zit a pracovat v tej pastoracnej laske, ktora je v zhode s identitou , Kristovych
sluzobnikov a spravcov Bozich tajomstiev* (1 Kor 4,1).

43. Knazska formacia je postupom premeny, ktora obnovuje srdce a mysel osoby, aby
dokézala ,rozoznat, ¢o je BoZia vola, ¢o je dobré, milé a dokonalé® (Rim 12, 2). Postupny vnu-
torny rast vo forma¢nom napredovani musi predov$etkym smerovat k tomu, aby z budiceho
knaza urobil ,¢loveka rozliSovania®, schopného interpretovat realitu l'udského Zivota vo svetle
Ducha, a tak vyberat, rozhodovat sa a konat podla BozZej vole.

Prvou oblastou rozli$ovania je osobny Zivot a spociva v integrovani vlastného pribehu
a vlastnej reality do duchovného Zivota takym sposobom, aby povolanie ku kiiazstvu nezo-
stalo uvaznené v idealnej abstraktnosti ani nebolo ohrozené rizikom, Ze sa zredukuje len
na oby¢ajnu prakticko-organiza¢nu ¢innost, nezavisli od svedomia osoby. Evanjeliovo rozli-
Sovat vlastny Zivot znamena denne kultivovat hlboky duchovny styl, aby bol tento zivot pri-
jaty a interpretovany s plnou zodpovednostou a rastiicou déverou v Boha, orientujuc kazdy
der svoje srdce smerom k nemu.®®

Ide o pokornud a neprestajnt pracu na sebe - presahujicu introspektivne skiumania
- v ktorej sa knaz s uprimnostou otvara pravde o Zivote a redlnym poziadavkam sluzby, uciac
sa pocuvat svedomie, ktoré posudzuje vntitorné hnutia a podnety motivujuce ¢innosti. Knaz
sa tak u¢i duchovnymi a mentdlnymi silami duse i tela ovladat seba samého; u¢i sa zmyslu
toho, ¢o mozno spravit a ¢o nie je vhodné alebo by sa robit nemalo; zac¢ina spravovat vlastné
energie, programy, ulohy, s vyrovnanou sebadisciplinou a tprimnym poznanim vlastnych
limitov a vlastnych moznosti. Tato praca sa nemoze konat dostatoénym spdsobom, ak by sa
¢lovek opieral len o vlastné l'udské sily; prave naopak, spociva na prvom mieste v prijati daru
Bozej milosti, ktord nas robi schopnymi prekonat seba samych, ist za hranice vlastnych po-
trieb a vonkajsich podmienenosti, aby sme Zili v slobode Bozich deti. Je to skuto¢ny ,pohlad
dovnutra“ a duchovna vizia celku, ktora riadi cely Zivot a sluzbu, prostrednictvom ktorej sa
ucime konat s rozvaznostou a odhadovat dosledky svojich skutkov, napriek niektorym okol-
nostiam, ktoré jasny tusudok o veciach robia tazkym.

Toto autentické napredovanie smerom k sebe samym si vyZaduje pozornu starostlivost
o vlastné vnutro, prostrednictvom osobnej modlitby, duchovného vedenia, kazdodenné-

67  Porov. Evangelii gaudium, ¢. 93 - 97: AAS 105 (2013), 1059 — 1061.

68 Toto je ,zdkladnd otdzka négho kilazského Zivota: kam je orientované moje srdce? Otazka, ktord si my kilazi
musime kldst casto, kazdy den, kazdy tyzden: kde je orientované moje srdce?", FrantiSek, Homilia pri Jubileu
kriazov a seminaristov (3. juna 2016): L'Osservatore Romano 126 (4. juna 2016), 8.
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ho kontaktu s Bozim slovom, ,veriaceho ¢itania“ knazského Zivota spolu s dal$imi knazmi
a s biskupom, a vSetky néstroje uzito¢né na pestovanie ¢nosti obozretnosti a usudku. Na tej-
to permanentnej ceste rozliSovania kiaz dokdze odhalit a pochopit vlastné pohnutky, dary,
potreby, krehkosti, aby ,sa oslobodil od vsetkych nezriadenych ndklonnosti a potom - ¢o
ich eliminoval - hladal a nachadzal BoZiu v6lu v usporiadani vlastného Zivota v zamerani sa
na spasu duse”.®

e) Formacné prostriedky

e.1. Osobné sprevddzanie™

44. Seminaristi, v rozliénych etapach svojho napredovania, potrebuju byt sprevddzani
osobnym spésobom tymi, ktori vedu vychovné dielo, kazdy podla vlastnej dlohy a vlastnych
kompetencii. Ciefom osobného sprevadzania je uskutociiovat rozliSovanie povolania a for-
movat misijného ucenika.

y . . , .

45. Vo forma¢nom procese sa Ziada, aby sa seminarista poznal a nechal sa poznat, nadvia-
Zuc uprimnym a transparentnym spdsobom vztah s formatormi.” Osobné sprevadzanie ma
mat za ciel ,docibilitas“ Duchu Svatému a predstavuje nevyhnutny nastroj formacie.

46. Je nevyhnutné, aby rozhovory s formatormi boli pravidelné a ¢asté; tymto spésobom,
v tvarnosti pre ¢innost Ducha, seminarista sa bude moct postupne prisposobovat Kristovi.
Toto sprevadzanie musi integrovat vSetky aspekty l'udskej osoby, vychovavajuc na poc¢tivanie,
na dialog, ku skuto¢nému zmyslu poslusnosti a vinatornej slobody. Je tlohou kazdého forma-
tora, konajtceho na tej arovni, ktora mu prinalezi, pomdhat seminaristovi, aby si uvedomil
vlastny stav, prijaté talenty, a aj vlastné slabosti, davajuc sa stale viac k dispozicii ¢innosti
milosti.

47. Nevyhnutnym prvkom v procese doprevadzania je vzajomna d6vera.” Vo forma¢nom
plane sa musia hladat a na¢rtnut konkrétne spdsoby, ktorymi takato dévera méze byt pod-
porovana a uchovavand. Treba sa predovsetkym snazit vopred pripravit vSetky podmienky,
ktoré médzu nejakym spésobom vytvorit pokojné ovzdusie pre spolahnutie sa a vzajomnu do-
veru: bratska blizkost, empatia, pochopenie, schopnost poc¢avat a zdielat a - predovsetkym
- koherentné svedectvo Zivota.

69 Ignac z Loyoly, Duchovné cvicenia, 1.

70 Porov. Evangelii gaudium, ¢.169-173: AAS 105 (2013), 1091 - 1092.

7 Porov. FrantiSek, Prihovor seminaristom, novicom a novickdm pochddzajicim z rozlicnych &asti sveta pri
prileZitosti Roku viery (6. jila 2013): Insegnamenti 1/2 (2013), 9.

72 Porov. Usmernenia pre pouZzivanie psychologickych kompetencii pri prijimani a formdcii kandiddtov
na kriazstvo, ¢. 12: Enchiridion Vaticanum 25 (2011), 1273 - 1277.
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48. Sprevadzanie musi byt pritomné od pociatku formac¢ného postupu a pocas celého
Zivota, i ked odli$nymi sposobmi po vysviacke. Seridzne rozliSovanie od pociatku situacie
povolania kandidata zabrani zbyto¢nému oddalovaniu postidenia vhodnosti pre kiazska
sluzbu, ¢im sa predide tomu, aby sa seminarista dostal az po prah vysviacky bez toho, Ze by
boli overené nevyhnutne vyZadované podmienky.”

49. Formator je povolany uchovavat v diskrétnosti poznanie o Zivote seminaristov. Nale-
Zité sprevadzanie, vyvazené a reSpektujice slobodu a svedomie druhych, ktoré im napomoze
v ich ITudskom a duchovnom raste, si vyzaduje, aby kazdy formator bol vybaveny schopnos-
tami a zdrojmi udskymi,” duchovnymi,”> pastora¢nymi a profesiondlnymi. Okrem toho,
u tych, ktori vedu formaciu, je potrebna $pecificka priprava’ a uslachtilé odovzdanie sa tejto
dolezitej tlohe. Nevyhnutni st formatori, ktori dokdzu zarucit svoju neustalu pritomnost
a ktori st predovsetkym svedkami toho, ako milovat a sluzit Boziemu ludu, rozdavajic sa
bez vyhrad Cirkvi.”?

e.2. Komunitné sprevddzanie

50. Zdrava formac¢na pedagogika nemoéze zabudnut venovat pozornost skusenosti a dyna-
mikam skupiny, do ktorej je seminarista za¢leneny. Komunitny Zivot pocas rokov pociato¢nej
formdcie sa musi dotknat vsetkych jednotlivcov, odistovat ich imysly a premienat ich spra-
vanie v perspektive postupného prispésobenia sa Kristovi. Formacia sa kazdodenne usku-
to¢nuje prostrednictvom medziosobnych vztahov, okamihov zdielania a konfrontacie, ktoré
prispievaju k rastu ,fudskosti, v ktorej povolanie konkrétne dozrieva.

51. Tato komunitna oblast 0sozi vztahu s biskupom, spolubratmi v kriazstve a s veriacimi.
Skuasenost komunitného Zivota je vzacnym a nevyhnutnym prvkom vo formdcii tych, ktori
budu povolani, v buducnosti k vykondvaniu skuto¢ného duchovného otcovstva™ v im zve-
renych komunitach. Kazdy kandidat, ktory sa pripravuje na sluzbu, sa musi stdle hlbsie citit
pritahovany k spolocenstvu.”

73 Porov. tamZe, ¢. 8 an: Enchiridion Vaticanum 25 (2011), 1262 - 1267.

7 Porov. tamZe, €. 3-4.

75 Porov. Kongregacia pre katolicku vychovu, Okruzny list O niektorych najnaliehavejsich aspektoch kriazskej
formdcie v semindroch (6. janur 1980): Enchiridion Vaticanum 7 (2001), 45 - 9o.

76 Porov. Ead., Nariadenia o priprave vychovdvatelov v semindroch (4. novembra 1993): Enchiridion Vaticanum
13 (1996), 3151 - 3284; por. tieZ Pastores dabo vobis, ¢. 66: AAS 84 (1992), 772 - 774.

77 Porov. Nariadenia o priprave vychovdvatelov v semindroch, ¢. 4.19.29 - 32.66: Enchiridion Vaticanum 13 (1996),
3155; 3184; 3200 - 3207; 3260 — 3262; Apostolorum successores, ¢. 89: Enchiridion Vaticanum 22 (2006), 1777
-1780.

78 Porov. Franti$ek, Prihovor seminaristom, novicom a novickdm pochddzajicim z rozli¢énych dasti sveta pri
prilezitosti Roku viery (6. jula 2013): Insegnamenti 1/2 (2013), 8.

79 Porov. Pastores dabo vobis, ¢. 17; 22-23; 43.59: AAS 84 (1992), 682-684; 690-694; 731-733; 761-762.
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Duch spolocenstva sa zakladd na tom, ze Cirkev ako Iud zhromazdeny Kristom, je po-
voland 7it, a od svojich pociatkov Zila, skusenost komunitného Zivota.®° Treba potom vziat
do tvahy, Ze ked knazi prijmu sviatost presbyteratu, , s navzdjom déverne spojenti sviatost-
nym bratstvom*a ,tvoria jediné presbytérium v diecéze, ktorej sluzbe sa venujt pod vedenim
vlastného biskupa“® Na zdklade vlastnej vysviacky je knaz sucastou rodiny, ktorej otcom je
biskup.®2

52. V Cirkvi, ktord je ,dom a $kola spolocenstva“ a ktora ,svoju jednotu odvodzuje
od jednoty Otca, Syna a Ducha Svatého'®4 je knaz povolany byt ,¢lovekom budujticim spo-
lo¢enstvo!®s Preto v semindri vztahy, vytvorené medzi formatormi a seminaristami i medzi
seminaristami navzdjom, musia byt poznacené otcovstvom a bratstvom.® De facto bratstvo
sa buduje prostrednictvom duchovného rastu, ktory si vyzaduje neustalu snahu prekonavat
rozli¢né formy individualizmu. Bratsky vztah ,neméze byt len vecou ponechanou na ndho-
du, na vhodné okolnosti‘?” ale skor vedomym rozhodnutim a neustalou vyzvou.

Komunita v semindri je de facto rodina, charakterizovana klimou, ktora podporuje pria-
tel'stvo a bratstvo. Takato skisenost pomoze seminaristovi v budtcnosti lepsie chapat potre-
by, dynamiky a tiez problémy rodin, ktoré budu zverené do jeho pastorac¢nej starostlivosti.®®
V tejto optike bude velmi prospesné pre semindrnu komunitu otvorit sa na prijatie a zdiela-
nie s rozli¢nymi skuto¢nostami, napriklad rodinami, zasviatenymi osobami, mladymi, $tu-
dentmi, chudobnymi.

f) Jednota formdcie

53. V zmysle stdlej sktisenosti u¢enictva je formdcia jednotnym a integralnym postupom,
ktory zac¢ina v seminari a pokracuje v kilazskom Zivote ako permanentna formacia vyzadu-
juca si pozornost a starostlivost na kazdom kroku. Aj ked ,u¢innost formacie z velkej ¢asti
zavisi od silnej a zrelej osobnosti vychovavatelov® treba pamatat, Ze najskor seminarista
- a potom kniaz je ,nevyhnutnym a nenahraditelnym protagonistom svojej formacie®.*

80 Porov. Sk 2, 42.

81 Presbyterorum ordinis, ¢. 8: AAS 58 (1966), 1003.

82 Porov. Christus Dominus, ¢. 16 a 28: AAS 58 (1966), 680-681 a 687; Apostolorum successores, ¢. 76 a 107:
Enchiridion Vaticanum 22 (2006), 1740-1742 a 1827-1828.

83 Jan Pavol II., Apostolsky list Novo millennio ineunte (6. janudra 2001), ¢. 43: AAS 93 (2001), 297.

84 Cipriano, De dominica oratione 23: CSELIIL A, s. 285.

85  Pastores dabo vobis, ¢.18: AAS 84 (1992), 684.

86 Porov. tamzZe, ¢. 60: AAS 84 (1992), 764-762; Franti$ek, Prihovor seminaristom, novicom a novickdm
pochddzajiicim z rozliénych ¢asti sveta pri prileZitosti Roku viery (6. jila 2013); Insegnamenti 1/2 (2013), 1.

87 Franti$ek, Stretnutie s diecéznymi kriazmiv katedrdle, Cassano allJonio (21. juna 2014): L'Osservatore Romano
140 (22. juna 2014), 7.

88  Porov. Kongregdcia pre katolicku vychovu, Nariadenia o formdcii seminaristov vzhladom na problémy
tykajtice sa manzelstva a rodiny (19. marca 1995), ¢. 33.

89 Pastores dabo vobis, ¢. 66: AAS 84 (1992), 772 - 774

90 Tamze, ¢. 69: AAS 84 (1992), 778.
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IV. POCIATOCNA A PERMANENTNA FORMACIA

54. Po prvom, nevyhnutnom rozliSovani povolania, mozno formdciu - chdpant ako jed-
notné a neprerusené ucenicke a misijné napredovanie - rozdelit do dvoch velkych casti:
pociato¢nd formdcia v semindri a permanentnad formacia v kiiazskom Zivote.

55. Pociato¢na formacia sa tyka ¢asu, ktory predchadza knazskej vysviacke od zaciatku
propedeutického obdobia, ktoré je jej integralnou stcastou. Preto ju musi charakterizovat
formacny obsah, ktory pripravuje seminaristu na knazsky zivot. To si vyZaduje trpezliva
a poctivt pracu na osobe - otvorenej pre Ducha Svatého; jej cielom je formacia knazského
srdca.

56. Permanentna formacia je celkom nevyhnutna pre zivot kazdého knaza a na vykona-
vanie jeho sluzby; vskutku vnttorny postoj kilaza musi charakterizovat permanentna ocho-
ta pre BoZiu volu, nasledujuc priklad Krista. Z tejto ochoty vyplyva trvalé obratenie srdca,
schopnost ¢itat Zivot a udalosti vo svetle viery a — predovSetkym - pastoracnej lasky, na aplné
darovanie seba Cirkvi podla Bozieho planu.

V tomto zmysle by bolo netiplné a chybné povazovat permanentnti formdciu za oby¢ajnu
yaktualizaciu® kultdrneho alebo pastora¢ného charakteru, vzhladom na pociatoénti forma-
ciu v semindri; preto ,,uz vo velkom semindri treba pripravovat buducu permanentnu forma-
ciu, otvorit duse a podnietit tazbu buducich knazov, ukazat im jej nevyhnutnost, vyhody aj
ducha a zabezpecit podmienky na jej realizaciu“®

a) Po¢iato¢nd formdcia a jej etapy
57. Pociato¢na formdacia méze byt dalej rozdelena do styroch velkych etap: ,etapa pro-

1 e 1

pedeutickd’, ,etapa filozofickych studii“ alebo ,ucenicka’, ,etapa teologickych $tadii“ alebo

1 1

ykonfigura¢nd“ a ,etapa pastora¢nd“ alebo ,syntézy povolania®, ktorej charakteristiky buda
detailne vyjadrené neskér. Pocas celého Zivota knazi zostavaju ,ucenikmi, s neustalou tuz-
bou ,prisposobit sa“ Kristovi, aby konali pastora¢nt sluzbu. Ide vskutku o rozmery neustale
pritomné v napredovani kazdého seminaristu, ktorym sa postupne venuje vazna pozornost
- v procese formaé¢ného napredovania - bez toho, aby sa zabudlo na tie ostatné.

9t FrantiSek, List ucastnikom Mimoriadneho generdlneho zhromazdenia Talianskej biskupskej konferencie
(8. novembra 2014): L'Osservatore Romano 258 (12. novembra 2014), 7: ,Formdcia, o ktorej hovorime, je
skasenost trvalého ucenictva, ktora priblizuje ku Kristovi a umoziiuje dosahovat ¢oraz vacsiu zhodu s nim.
Preto nemad koniec, lebo knazi nikdy neprestanu byt u¢enikmi Jezisa, neprestanu ho nasledovat. Teda
formdcia ako ucenictvo sprevadza cely Zivot vysvdteného sluzobnika a tyka sa integrdlne jeho osoby a jeho
sluzby. Pociato¢nd formdcia a permanentna formdcia st dva okamihy tej istej skuto¢nosti: napredovanie
ucenika knaza, ktory je zamilovany do svojho Pana a neustéle ho nasleduje».

92 Pastores dabo vobis, ¢. 71: AAS 84 (1992), 783.
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58. Na konci kazdej etapy je dolezZité overit, Ze vlastné ciele daného vychovného obdobia
boli dosiahnuté, bertic do tvahy periodické hodnotenia, najlepsie semestralne, alebo pri-
najmensom ro¢né, ktoré formatori urobia pisomne. Dosiahnutie forma¢nych cielov nemusi
byt nevyhnutne zviazané s ¢asom stravenym v semindri, a najma s uskuto¢nenymi $tadiami.
Neslobodno prist ku kiazstvu len na zaklade naslednosti etap poukladanych chronologic-
ky za sebou a dopredu stanovenych, ,kvdziautomaticky®, nezavisle od efektivnych progre-
sov v komplexnom, integralnom dozrievani; vysviacka predstavuje redlne dosiahnutu métu
v duchovnom napredovani, ktoré postupne pomohlo seminaristovi zobrat na vedomie pri-
jaté povolanie a vlastné charakteristiky kiiazskej identity, ¢im mu umoznilo dosiahnut nevy-
hnutnu [udsku, krestansku a knazskua zrelost.

Od spolocenstva formatorov sa ziada koherencia a objektivita v pravidelnom integralnom
hodnoteni seminaristov, majtic na pamati $tyri dimenzie formacie, o ktorych sa bude hovorit
v piatej kapitole; od seminaristu sa ziada ucenlivost, neustdle prehodnocovanie vlastného
Zivota a pristupnost pre bratské napomenutie, aby stdle lepsie zodpovedal impulzom milosti.

a.1. Propedeutickd etapa

59. Vo svetle skiisenosti nazhromazdenej za posledné desatrocia® bola uznana nevy-
hnutnost venovat celé jedno obdobie - zvycajne nie menej ako jeden rok a nie viac ako dva
- priprave tivodného charakteru, v perspektive nasledujticej knazskej formdacie, alebo - nao-
pak - rozhodnutia vydat sa na int Zivotnu cestu.

Propedeuticka etapa je nevyhnutnd formacna ¢ast, ktora ma svoju Specifickost. Principi-
alnym cielom je polozit solidne zdklady duchovného Zivota a podporit vi¢sie poznanie seba
na osobny rast. Na zacatie a postupné dozrievanie duchovného Zivota bude predovsetkym
nevyhnutné uviest seminaristov do modlitby prostrednictvom sviatostného Zivota, liturgie
hodin, zoznamenia sa s Bozim slovom, ktoré sa poklada za dusu a sprievodcu na ceste, s ti-
chom, modlitbou v mysli, duchovnym ¢itanim. Okrem toho tento ¢as je vhodny na prvé
a syntetické poznanie krestanskej doktriny prostrednictvom $tudia Katechizmu Katolickej
cirkvi a na rozvijanie dynamiky sebadarovania vo farskej a charitativnej skiisenosti. Napokon
propedeuticka faza moze byt uzito¢nd pre eventudlne dokoncenie kulttrnej formacie.

Studia propedeutickej etapy nech zostant jasne odli$ené od filozofickych $tudii.

93 Propedeutickd etapa nasleduje po intuicii povolania a prvom sprevadzani povolania eSte mimo seminara,
por. Pastores dabo vobis, ¢. 62: AAS 84 (1992), 767 - 768. Kongregécia pre katolicku vychovu si od roku
1980 priala predloZenie tejto iniciacnej etapy: ,vyhrotila sa nevyhnutnost zintenzivnit pripravu kandidatov
do velkého semindra nielen z pohladu intelektudlneho, ale aj a predovietkym z pohladu ludského
a duchovného’, Kongregdcia pre katolicku vychovu, Informaény dokument I periodo propedeutico (10.
méja 1998), III. ¢. 1. Aj Kongregdcia pre evanjelizdciu narodov si predtym v jednom obeZniku z 25. aprila
1987 priala propedeutickii etapu ako ,prediZené obdobie rozligovania povolania, dozrievania v duchovnom
a komunitnom Zivote a tieZ eventudlnej obnovy kulttrnej pripravy v perspektive filozofie a teoldgie®
Enchiridion Vaticanum 10 (1989), 1214.
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60. Propedeuticka faza moze byt roz¢lenend podla kultur a skisenosti miestnych cirkvi,
avSak v kazdom pripade to musi byt skuto¢ny ¢as rozliSovania povolania, straveny v ramci
komunitného Zivota, a ,,nastartovania» nasledujucich etap inicia¢nej formacie.

Je dolezité zdoraznit vo forma¢nom navrhu aspekt spolocenstva s vlastnym biskupom,
kiiazom a s celou miestnou cirkvou, aj vzhladom na fakt, Ze neméalo povolani, predovsetkym
dnes, pochadza z rozli¢nych skupin a hnuti, a potrebuju si vytvorit hlbsie puta s diecéznou
realitou.%

Je vhodné, aby sa propedeuticka fiza prezivala v spolocenstve s komunitou odligenou
od komunity velkého seminara - a tam, kde je to mozné, mala aj osobitné sidlo. Nech sa teda
ustanovi propedeutika s vlastnymi formatormi, zamerana na dobrt f'udsku a krestansk for-
madciuy, a na seridzny vyber kandidatov do velkého seminara.

a.2. Etapa filozofickych studii (alebo uc¢enicka)

61. Koncept ucenictva. U¢enik je ten, ktory je povolany Panom, aby bol s nim (porov. Mk
3, 14), aby ho nasledoval a aby sa stal misiondrom evanjelia. Denne sa uéi vstupovat do tajom-
stiev Bozieho kralovstva, prezivajic hlboky vztah s JeziSom. Bytie s Kristom sa stava peda-
gogicko-duchovnym napredovanim, ktoré meni existenciu ¢loveka a robi ho svedkom jeho
lasky k svetu.

62. Skasenost a dynamika ucenictva, ktord, ako uz bolo spomenuté, trva po cely Zivot a za-
hriia celd knazskd formdciu, si pedagogicky vyzaduje Specifick etapu, do ktorej maju byt za-
pojené vietky mozné energie - na zakorenenie seminaristu do nasledovania Krista (sequela
Christi), po¢tvanim jeho Slova, jeho uchovavanim v srdci a uvddzanim do praxe. Tento $pe-
cificky ¢as charakterizuje formdcia JeZiSovho ucenika urc¢eného byt pastierom, s osobitnou
pozornostou voci ludskému rozmeru, v harmonii s duchovnym rastom, napomahajtic semi-
naristovi, aby v fiom dozrelo koneé¢né rozhodnutie nasledovat Pana v sluzobnom kniazstve,
v prijati evanjeliovych rad, podla spésobov vlastnych tejto etape.

63. Tato faza, zatial ¢o pripravuje na etapu teologickych $tadii, alebo konfigura¢nui etapu,

a usmernuje k definitivnemu rozhodnutiu pre kiazstvo, umoziuje - v otvoreni sa Duchu

Svatému - systematickt pracu na osobnosti seminaristov. V postupe kniazskej formacie ni-

kdy nie je dost zdéraznovania dolezitosti ludskej formacie. Svatost knaza je s fiou spojena

- a do velkej miery zavisi od opravdivosti a zrelosti jeho l'udskosti. Absencia dobre $truktu-

rovanej a vyrovnanej osobnosti predstavuje vaznu a objektivnu prekazku pre napredovanie

formdcie ku knazstvu.

94 Porov. Il periodo propedeutico, 111, ¢. 5.

95 Franti$ek, Prihovor k plendrnemu zasadnutiu Kongregdcie pre klerikov (3. oktobra 2014). L‘Osservatore
Romano 226 (4. oktobra 2014), 8: «je treba dobre §tudovat priebeh povolania! Dobre preskamat, ¢i je od Pana,
¢i dany muz je zdravy, ¢i je vyrovnany, ¢i je schopny darovat Zivot, evanjelizovat, ¢i je schopny vytvorit rodinu
- azriect sa jej - pre nasledovanie JeZisa».
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Preto si seminaristi maja zvyknut ovladat svoj charakter, rast v sile ducha a - vo vSeobec-
nosti — naucit sa fTudskym ¢nostiam, ako ,lojalnosti, re$pektovaniu spravodlivosti, vernosti
danému slovu, vludnosti pri zaobchadzani, diskrétnosti a laske pri zhovarani sa“,*® ktoré ich
urobia Zivymi odrazmi JeZiSovho ludstva a mostom, ktory spdja ludi s Bohom. Pre dosiahnu-
tie solidnej fyzickej, psychoafektivnej a spolocenskej zrelosti, ktora sa vyzaduje od pastiera,
bude uzito¢né fyzické a Sportové cvicenie, ako aj vychova k vyrovnanému stylu zivota. Okrem
nevyhnutného sprevadzania formatorov a duchovného vodcu, pre integrovanie zakladnych
aspektov osobnosti, moze byt v niektorom pripade ndpomocné aj Specifické psychologické
sprevadzanie.

Tento formacny proces je zacieleny na vychovu osoby pre pravdu o vlastnom byti, pre
slobodu a sebaovladanie smerujuce k prekonaniu rozli¢nych foriem individualizmu, ako aj
na tprimné sebadarovanie, ktoré otvara pre $tedri oddanost voc¢i druhym.

64. Ludské dozrievanie je vzbudené a napomdhané ¢innostou milosti, ktora usmertiuje
rast duchovného Zivota. Ten zasa umoziiuje seminaristovi Zit v Bozej pritomnosti, s posto-
jom modlitby - a je zaloZeny na jeho osobnom vztahu s Kristom, ktory upeviiuje ucenicku
identitu.

65. Ide o postup transformdcie, ktora zapdja celé spolocenstvo. V tiom, prostrednictvom
$pecifického prispevku formatorov a osobitnym spésobom duchovného vodcu, je navrhnuty
pedagogicky plan napredovania, ktory podporuje kandidata v jeho dynamike rastu, poméha
mu uvedomit si vlastnti chudobu a - zaroveri - potrebu BoZej milosti a bratského napomi-
nania.

66. Dizka tejto etapy, ktora nesmie byt kratsia ako dva roky, bude zahffat dostato¢ny ¢as
na dosiahnutie cielov, ktoré st jej vlastné - a zarover - na ziskanie nevyhnutného pozna-
nia filozofie a humanitnych vied. Je nevyhnutné, aby bola ndleZite ocenena a pochopena vo
svojich $pecifickych cieloch, a nebola pokladana len za ,povinny prechod“ na pristipenie
k teologickym $tudiam.

67. Na zaver etapy filozofickych $tudii - alebo ucenickej etapy - by seminarista, po do-
siahnuti adekvéatnej vnatornej slobody a zrelosti, mal uz mat k dispozicii nastroje potrebné
na pokojné a radostné zacatie cesty, ktora ho privedie k vac¢siemu prispdsobeniu sa Kristo-
vi v povolani ku knazskej sluzbe. Vskutku po tejto etape bude mozné prijatie seminaristu
medzi kandidatov posvatného stavu (petitio, alebo kandidatdra, atd.) - ked je zrejmé, Ze
jeho umysel, podporeny pozadovanymi schopnostami, dosiahol dostato¢nu zrelost.” Cirkev
- prijimajtc obetovanie seba zo strany seminaristu, si ho vybera a povolava, aby sa pripravil

96 Optatam totius, ¢. 11: AAS 58 (1966), 720.
97 Porov. Pavol V1., Apostolsky list Ad pascendum (15. augusta 1972), I, a) a ¢): AAS 64 (1972), 538 - 539.
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na budtce prijatie posvatného stavu. Predpokladajtic zodpovedné rozhodnutie seminaris-
tu, prijatie medzi kandidatov posvatného stavu predstavuje pre neho pozvanie napredovat
vo vlastnej formacii, v prispdsobovani sa Kristovi Pastierovi, prostrednictvom formalneho
uznania Cirkvi.

a.3. Etapa teologickych studii (alebo konfigura¢nd)

68. Koncept prispésobenia. Ako uz bolo povedané, cely Zivot kilaza je od okamihu povo-
lania neprestajnou formaciou: formaciou JeziSovho ucenika, ochotného prijimat pésobenie
Ducha Svatého na sluzbu Cirkvi. Pedagogika pociato¢nej formacie - v prvych rokoch semi-
ndra - sa zameriavala predovsetkym nato, aby voviedla kandidata do sequela Christi, nasle-
dovania Krista; na konci tejto etapy, takzvanej ucenickej, sa formacia koncentruje nato, aby
seminaristu prisposobila Kristovi, Pastierovi a Sluzobnikovi - aby s nim spojeny mohol zo
svojho Zivota urobit dar pre druhych.

Toto prisposobenie si vyzaduje hlboky vstup do kontemplacie osoby Jezisa Krista, milo-
vaného Otcovho Syna, poslaného ako pastiera Bozieho l'udu. Prispsobenie robi vztah s Kris-
tom intimnej$im a osobnej$im, a zarover napomaha poznaniu a prijatiu kniazskej identity.

69. Etapa teologickych studii, alebo konfigura¢nd, je osobitnym spdsobom zacielend
na vlastntt duchovnu formaciu knaza, kde sa postupné usposobovanie Kristovi stava sktise-
nostou, ktora v zivote ucenika vzbudzuje pocity a spravania vlastné BoZiemu Synovi; zarover
tato etapa uvadza do osvojenia si kiazského zivota, oZivovaného tizbou a podporovaného
schopnostou obetovat sa v pastorac¢nej sluzbe Boziemu udu. Tato etapa umoziiuje postupné
zakorenenie vo fyziognomii Dobrého pastiera, ktory poznd svoje ovce, da za ne aj zivot%®
avydava sa hladat tie, ktoré st mimo ov¢inca (porov. Jn 10, 14 - 17).

Obsah tejto etapy je naro¢ny a silne zatazujtci. Vyzaduje sa trvald zodpovednost v pre-
zivani kardindlnych i teologdlnych ¢nosti, ako aj evanjeliovych rad* - a tieZ v snahe stat sa
tvarnym pre pdsobenie Boha prostrednictvom darov Ducha Svétého, podla rozhodnej kiaz-
skej a misiondrskej perspektivy; taktiez postupné nové ¢itanie vlastného osobného pribehu,
podla dosledného profilu pastoracnej lasky, ktora oZivuje, formuje a motivuje Zivot kiaza.'

70. Socidlne nasadenie, ktoré charakterizuje prisposobenie sa Kristovi SluZobnikovi
a Pastierovi, mo6ze zodpovedat teologickej etape - bez toho, zZe by tato etapa vycerpavala celt
jeho vnatornu dynamiku a obsah. Konkrétne, mala by byt zarucena plodna a harmonicka

98  Direktorium presluzbu a Zivot kriazov: ¢. 8: ,Mozno teda povedat, Ze prisposobenie sa Kristovi prostrednictvom
sviatostného zasvdtenia, definuje kiaza v lone Bozieho Iudu, robi ho t¢astnym - spésobom, ktory je mu
vlastny - na posvacujtcej, uciacej a pastoracnej moci samého Jezisa Krista Hlavy a Pastiera Cirkvi. Ktiaz,
stavajuc sa podobnejsim Kristovi, je - vdaka nemu a nie sdm od seba - spolupracovnikom na spdse bratov:
nie je to viac on, kto Zije a existuje, ale Kristus v iom (porov. Gal 2, 20)".

99 Porov. Pastores dabo vobis, ¢. 27: AAS 84 (1992), 710.

100 Porov. tamze, ¢. 23: AAS 84 (1992), 691 - 694.
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interakcia medzi ludskou a duchovnou zrelostou a medzi Zivotom modlitby a teologickym
studiom.

71. V optike a v perspektive sluzby pre niektortt miestnu cirkev s seminaristi povolani
osvojit si duchovnost diecézneho kiaza, charakterizovant nezistnou oddanostou cirkevnej
oblasti, do ktorej patri alebo tej, v ktorej bude vykonavat svoju sluzbu, ako pastier a sluzobnik
vietkych v $pecifickom kontexte (porov. 1 Kor 9,19). Co sa tyka zvizku s miestnou cirkvou,
tato diecézna prislusnost sa $pecificky tyka sekularneho kléru , avsak vztahuje sa bez rozdielu
aj na vetkych knazov, ktori v nej vykonavajt sluzbu, i ked v zhodnocovani charizmy, ktora je
kazdému z nich vlastna. To tiez znamena prispésobovat vlastny spdsob vnimania a konania,
v spolocenstve s biskupom a spolubratmi kniazmi, pre dobro danej ¢asti Bozieho fudu.

Tato nevyhnutna laska k diecéze mdze byt uzitocne obohatend dal$imi charizmami,
vzbudzovanymi ¢innostou Ducha Svatého. Rovnakym spdsobom dar knazstva prijaty v po-
svatnej vysviacke v sebe zahfiia odovzdanost univerzalnej Cirkvi, a preto otvara pre spasnu
misiu nasmerovanu ku vSetkym l'udom, az do poslednych krajov zeme (porov. Sk 1, 8).1>

72. V priebehu tejto etapy, podla zrelosti kazdého jednotlivého kandidata a na zdklade
formacnej ucelnosti, budd seminaristom udelené ministéria lektoratu a akolytatu, aby ich
mohli vhodny ¢as vykondvat a lepsie sa disponovat pre buduce sluzby Slovu a oltaru. Lekto-
rat predklada seminaristovi ,vyzvu“ dat sa pretvarat Bozim slovom, ktoré ma byt predmetom
jeho modlitby a studia. Udelenie akolytdtu naznacuje hlbsiu ucast na sluzbe Krista, ktory sa
daruje - a je pritomny v Eucharistii, v zhromazdeni i v bratovi.

Preto spojené s vhodnou duchovnou pripravou, obe ministéria umoziiuju intenzivnejsie
prezivat to, ¢o si Ziada konfiguracnd etapa - v ramci ktorej je namieste pontknut lektorom
a akolytom konkrétne moznosti na vykondvanie prijatych ministérii - nielen v liturgickom
prostredi, ale aj v katechéze, v evanjelizdcii a v sluzbe bliznemu.

V kazdom pripade adekvatne sprevadzanie by mohlo odhalit, Ze povolanie, o ktorom
si mladenec myslel, Ze ho dostal - aj ked eventudlne rozpoznané v priebehu prvej etapy
- v skuto¢nosti povolanim k sluzobnému knazstvu nie je, alebo nebolo dostato¢ne rozvijané.
V takom pripade z vlastnej iniciativy alebo po smerodajnom zasahu zo strane forméatorov,
seminarista musi prerusit formacny postup smerujuci ku kiazskej vysviacke.

1ot Franti$ek, Prihovor kriazom diecézy Caserta (26. jula 2014): L'Osservatore Romano 171 (28. - 29. jila 2014), 5:
,Kde je teda centrum duchovnosti diecézneho kitaza? [...] V'tom, Ze md schopnost otvdrat sa pre diecéznost
[...] éo znamend mat vztah s biskupom, ktory sa musi neustdle uskutocriovat a rdst... Na druhom mieste
diecéznost znamend mat vztah s ostatnymi kriazmi, s celym presbytériom. Neexistuje duchovnost diecézneho
kiiaza bez tychto dvoch vztahov: s biskupom a s presbytériom. St nevyhnutné.”

102 Porov. Presbyterorum ordinis, ¢. 10: AAS 58 (1966), 1007 - 1008; Pastores dabo vobis, ¢. 17: AAS 84 (1992), 682
- 684.

103 Porov. Pavol VI., Apostolsky list Ministeria quaedam (15. augusta 1972), V-VI: AAS 64 (1972), 532 - 533.
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73. Etapa teologickych studii, alebo konfigura¢na, je v kazdom pripade orientovana
na udelenie posvitnej vysviacky. Na jej konci, alebo pocas nasledujucej, ak je seminarista
podla usudku biskupa, ktory si vypocul formatorov, spdsobily, poziada a prijme diakonsku
vysviacku, ktorou nadobudne stav klerika a s nim spojené prava a povinnosti - a bude inkar-
dinovany ,bud do nejakej partikuldrnej cirkvi alebo osobnej prelattry, bud do niektorého
institutu zasvateného Zivota alebo do spolo¢nosti‘;*+ alebo do zdruzenia ¢i ordinariatu, ktoré
maju toto splnomocnenie.

a.4. Pastoracénd etapa (alebo etapa syntézy povolania)

74. Pastora¢nd etapa (alebo etapa syntézy povolania) je v obdobi medzi pobytom v semi-
nari a naslednou knazskou vysviackou, ktorej, samozrejme, predchadza udelenie diakonatu.
Ciel tejto etapy je dvojaky: na jednej strane ide o zac¢lenenie do pastora¢ného Zivota s postup-
nym prijatim zodpovednosti v duchu sluzby; na druhej strane o snahu adekvatne sa pripravit,
prijimajic nalezité sprevadzanie v perspektive knazstva. V tejto etape je kandidat pozvany,
aby slobodnym, uvedomelym a definitivnym spdsobom deklaroval vlastnt volu byt kiiazom,
potom, ¢o prijal diakonskd vysviacku.s

75. V partikularnych cirkvach v tomto ohlade existuje velka réznost skisenosti, a prina-
lezi biskupskym konferencidm stanovit formac¢né postupy zamerané na diakonsku a kiaz-
skt vysviacku. Zvycajne sa tato etapa uskutociiuje mimo budovy semindra, asponi na urcitd
konzistentnu ¢ast ¢asu. Toto obdobie, ktoré sa obycajne preziva v sluzbe spolo¢enstvu, moze
vyznamne ovplyvnit osobnost kandidata. Preto sa odporuca, aby farar - alebo iny zodpoved-
ny za pastora¢nu realitu - ktory prijima seminaristu, boli si vedomi formacnej tlohy, ktord sa
im zveruje a sprevadzali ho v jeho postupnom zacletiovani.

76. Ordinar, po dohode s rektorom seminara, v ktorom sa seminarista formoval, bertc
do tvahy potreby presbytéria a pontkané formac¢né prileZitosti, ur¢i kazdému seminaristovi
jedno spolocenstvo, kde bude vykonavat vlastnt pastora¢nu sluzbu.® Trvanie tejto formac-
nej etapy je rozne a zavisi od efektivnej zrelosti a spésobilosti kandidata. V kazdom pripade je
nevyhnutné re$pektovat prinajmensom kdnonické ¢asy stanovené medzi prijatim diakondtu
a presbyteratu.'?

77. Diakonskd a kriazskd vysviacka. Na zaver formac¢ného cyklu v semindri formatori mu-
sia pomdct kandidatovi prijat s poslusnostou rozhodnutie, ktoré o nom vynesie biskup.'*

104 CIC, kan. 265.

105 Porov. Optatam totius, ¢. 12: AAS 58 (1966), 721.

106 Porov. tamze, ¢. 21: AAS 58 (1966), 726.

107 Porov. CIC, kan. 1031, § 121032, § 2.

108 Porov. Benedikt XVI., Posynodalna apostolskd exhortdcia Sacramentus caritatis (22. februdra 2007), ¢. 25:
AAS 99 (2007), 125 - 126.
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Ti, ktori prijimajd posvatny stav, potrebuji vhodn pripravu, predovsetkym duchovného
charakteru.® Modlitbovy duch, zalozeny na vztahu s osobou Jezisa, a stretnutia s priklad-
nymi kniazskymi postavami nech sprevadzaju vytrvalé meditovanie nad obradmi vysviacky,
ktoré - v modlitbach a liturgickych gestach - syntetizujt a vyjadruju hlboky zmysel sviatosti
posvatného stavu v Cirkvi.

78. Intenzivne obdobie pripravy by malo byt preZivané aj zo strany rodiny svatenca a ce-
1ého farského spolocenstva. Je vsak vhodné, aby sa jasne rozlisoval $pecificky postup pripravy
na diakonat od toho, ktory predchadza presbyteratu, pretoze su to dve rozdielne zalezZitosti.
Preto ak si to nevyzaduju vazne dévody, je vhodné nespdjat do toho istého slavenia vysviacku
diakonov (¢i uz docasnych alebo trvalych) a knazsku vysviacku - aby sa kazdej z nich mohla
poskytnut patri¢na a osobitna pozornost a aby sa napomohlo spravne chapanie zo strany
veriacich.

79. Spojenie s permanentnou formdciou. Od knazskej vysviacky forma¢ny proces napre-
duje v rdmci rodiny presbytéria. Je vlastnou kompetenciou biskupa, ktorému maji pomahat
jeho spolupracovnici, uviest ktiazov do dynamik, ktoré naleZia permanentnej formacii.™

b. Permanentnd formdcia

80. Vyraz ,permanentnd formacia“" pripomina, Ze jedine¢na skusenost ucenictva tych,
ktori su pozvani ku knazstvu, sa nikdy nekondi. Kiaz sa nielen ,uci poznat Krista®, ale pod
vplyvom Ducha Svédtého je v procese postupného a neustaleho prispésobovania sa k nemu
- v byti a konani - ktoré predstavuje neustalu vyzvu pre vnttorny rast osoby."

Je potrebné neustdle Zivit ,,ohen’, ktory dava svetlo a teplo pre vykonavanie sluzby, pama-
tajtc na to, Ze ,dusou a formou permanentnej formacie knaza je pastora¢na laska“'s

81. Permanentnd formdcia ma za ciel zaistit vernost kiazskej sluzbe, v napredovani ne-
ustaleho obrdtenia, pre oZivenie daru prijatého vysviackou.™ Tento postup je prirodzenym

109 Porov. CIC, kan. 1039.

uo  Porov. Apostolorum successores, ¢. 83: Enchiridion Vaticanum 22 (2006), 1764 - 1766.

w Koncept permanentnej formdcie sa postupne prehlboval, tak v oblasti spolo¢nosti, ako aj Cirkvi; dolezity
okamih tohto prehlbovania je v “Liste kiiazom* (predovéetkym ¢. 10), ktory napisal Jan Pavol II. 8. aprila
1979: Insegnamenti 11 (1979), 857 - 859: «vSetci musime deii ¢o deii pokracovat v diele nasho obrdtenia.
Vieme, Ze je to zdkladna poziadavka evanjelia, adresovana vSetkym (por. Mt 4,17; Mk 1,15) a o to viac ju
musime pokladat ako adresovanu ndm [...] S modlitbou musime spdjat ustavi¢nt pracu na sebe: “formatio
permanens" [...| takd formacia musi byt jednak vnttornd, smerujtica k prehibeniu duchovného zivota kitaza,
a jednak duspastierska a inelektudlna (filozofickd a teologickd)». Pre celkovii viziu a syntézu tohto bodu
por. Direktérium pre sluzbu a Zivot kriazov, ¢. 87 - 115.

u2  Porov. Frantiek, Prihovor Plendrnemu zasadaniu Kongregdcie pre klerikov (3. oktobra 2014): L' Osservatore
Romano 226 (4. oktobra 2014), 8.

13 Pastores dabo vobis, ¢. 70: AAS 84 (1992), 781.

u4  Porov. tamze: AAS 84 (1992), 778 - 782.
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pokracovanim procesu budovania knazskej identity, ktory sa zacal v seminari a sviatostne bol
zaviseny knazskou vysviackou, v perspektive pastoracnej sluzby, ktora prinasa jej dozrieva-
niev Case.”

82. Je dolezité, aby veriaci mohli stretavat adekvatne formovanych a zrelych knazov:
vskutku tato poziadavka ,zodpoveda presnému pravu zo strany veriacich, na ktorych pozi-
tivne posobia vplyvy dobrej formdcie a svdtosti kiiazov“"® Permanentnd formdcia musi byt
konkrétna, teda vtelena do knazskej skuto¢nosti takym spésobom, aby ju vSetci kiazi mohli
skutocne prijat, s ohladom na fakt, Ze prvym a hlavnhym zodpovednym za vlastnti perma-
nentnd formdciu je sdm kiaz."”

Prvou oblastou, v ktorej sa rozvija permanentnd formadcia, je kilazské bratstvo. Je Ziaduce,
aby tato formacia bola podporovana v kazdej diecéze - kiiazom alebo skupinou knazov for-
movanych $pecifickym spdsobom a oficidlne poverenych napomahat sluzbu permanentnej
formdcie, bertic do tivahy rozli¢né fazy veku a konkrétne okolnosti kazdého spolubrata.”®

83. Prvou fazou tohto napredovania je obdobie rokov bezprostredne nasledujtcich
po knazskej vysviacke. Kiiaz v tomto obdobi ziskava vo vykonavani sluzby vernost k osob-
nému stretnutiu s Panom a k vlastnému duchovnému sprevadzaniu, ako aj k ochote radit
sa s knazmi, ktori maju viac skusenosti. Osobitne dolezitou je schopnost nadvézovat vztahy
spoluprace a schopnost zdielania s ostatnymi kilazmi z tej istej generdcie. Je Zelatelné, aby
bolo podporované sprevadzanie zo strany spolubratov vzorného Zivota a pastora¢ného za-
nietenia, ktori mladym kniazom pomoézu Zit srde¢nu a aktivnu prindlezitost na Zivote celého
diecézneho presbytéria.

Je zodpovednostou biskupa ,,zabranit tomu, aby novovysvéteni boli vloZeni do prili§ vaz-
nych alebo delikatnych situdcii, tak ako sa treba vyhnat miestam urcenia, na ktorych by sa
nachadzali daleko od spolubratov. Bude dokonca dobré podporovat dostupnymi spésobmi
nejaka vhodnua formu spolo¢ného Zivota“™ Treba sa postarat o to, aby sa zaviedlo osobné
sprevadzanie mladych kiazov, aby sa podporovali a udrziavali ich kvality, a mohli tak s entu-
ziazmom Celit prvym pastora¢nym vyzvam. Za toto sa ma na prvom mieste citit zodpovedny
fardr alebo iny kniaz, ku ktorému je mlady presbyter na zaciatok poslany.

84. Po niekolkych rokoch pastora¢nej skisenosti, by sa osobitnym spdsobom mohli lah-
ko objavit nové vyzvy, ktoré sa tykaju sluzby a zivota kiaza:

Skusenost vlastnej slabosti: vynorenie sa protireceni, ktoré este mohli zostat v osobnosti
a ktorym treba nevyhnutne celit. Skasenost vlastnej slabosti mo6ze knaza priviest k vacsej
us  Porov. tamZe, ¢. 71: AAS 84 (1992), 782 - 783.
u6  Direktorium pre sluzbu a Zivot kriazov, ¢. 87.
u7 - Porov. Pastores dabo vobis ¢. 79: AAS 84 (1992), 796.

u8  Porov. Direktérium pre sluzbu a Zivot kiiazov, ¢. 108.
19 TamzZe, €. 100.
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pokore a dovere k milosrdnej ¢innosti Pana - ktorého ,sila sa dokonale prejavuje v slabosti“ (2
Kor 12, 9) - ako aj k vItudnej chdpavosti voc¢i druhym. Kilaz sa nesmie izolovat; bude naopak
potrebovat podporu a sprevadzanie v duchovnej a/alebo psychologickej oblasti. V kazdom
pripade bude uzito¢né zintenzivnit vztah s duchovnym vodcom, s cielom vytazit z problé-
mov pozitivne poucenia, naudit sa spoznavat pravdu o vlastnom Zivote a chapat ju lepsie vo
svetle evanjelia.

Riziko pocitu funkciondra posvidtnosti: beh ¢asu v knazovi vytvara pocit akoby tradnika
spolocenstva alebo funkcionéra posvatnosti, bez srdca pastiera. V prvych okamihoch, ked
sa spozoruje tato situdcia, bude dolezité, aby knaz citil osobitnu blizkost spolubratov a aby im
zostal pristupny. Ako pripomenul papez Franti$ek, naozaj, ,nie sd potrebni [...] kiiazi funk-
cionari, ktori ked vykonavaja tlohu, vlastnt ttechu hladaja daleko od Neho. Len ten, kto
svoj pohlad upriamuje na to, ¢o je skuto¢ne podstatné, moze obnovit svoje ,ano” prijatému
daru a v rozli¢nych obdobiach Zivota neprestat daruvat seba samého; len ten, kto sa necha
usposobit na podobu Dobrého pastiera, najde jednotu, pokoj a silu v poslusnosti sluzby:“>

Wzva sucasnej kultiry: adekvatne zaclenenie kiazskej sluzby do stucasnej kultury, so
vSetkymi r6znymi problematikami, ktorych sa tyka a ktoré si vyzaduju otvorenost a aktuali-
zaciu zo strany knazov;>* a predovéetkym solidne zakotvenie v $tyroch formac¢nych rozme-
roch: ludskom, duchovnom, intelektudlnom a pastora¢nom.

Pritazlivost moci a bohatstva: naviazanost na poziciu, posadnutost vyhladavat pre seba
exkluzivne miesta, a$piracia na kariéru, objavenie sa tizby po moci alebo tuzby po bohatstve,
s naslednym nedostatkom ochoty pre Boziu volu, pre potreby zvereného ludu a mandat bis-
kupa. V takychto situaciach bude vhodné bratské napomenutie, alebo pokarhanie, alebo ina
cesta diktovana pastora¢nou starostlivostou — ak tieto spravania nenapliiaji podstatu delik-
tu, ktory uz vyzaduje aplikaciu trestu.

Wzva celibdtu: zit celibat pre BoZie kralovstvo, ked nové stimuly a napdtia pastora¢ného
7ivota — namiesto toho, aby napomahali rast a dozrievanie osoby - vyvolaju citovy apadok,
ktory vedie, pod vplyvom spolo¢ensky rozsirenej tendencie, k poskytovaniu nepatri¢ného
priestoru vlastnym potrebdam a vyhladavaniu kompenzacii, zabranujuc uskutoc¢tiovaniu
knazského otcovstva a pastoracnej lasky.

Uplnd oddanost viastnej sluzbe: s plynticim ¢asom, tinava, prirodzené fyzické zoslabnutie
a objavenie sa prvych zdravotnych tazkosti, konfliktov, sklamani z nenaplnenych pastorac-
nych ocakdvani, tazoba rutiny, tazkost zmeny a dalsie sociokulttirne podmienky mozu osla-
bit apostolskd horlivost a Stedrost v nasadeni do pastora¢nej sluzby.

120 Porov. Pastores dabo vobis, ¢. 72: AAS 84 (1992), 783 - 787.

21 Franti$ek, List icastnikom Mimoriadneho generdlneho zhromazdenia talianskej biskupskej konferencie (8.
novembra 2014): L'Osservatore Romano 258 (12. novembra 2014), 7; porov. Presbyterorum ordinis, ¢. 14: AAS
58 (1966), 1013 - 1014.

122 Porov. Pastores dabo vobis, ¢. 78: AAS 84 (1992), 795 - 796.
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8s5. V kazdom veku sa moze stat, Ze kiaz potrebuje asistenciu pre nejaku chorobu. Sta-
ri a chori kilazi pontkaja krestanskému spoloc¢enstvu a presbytériu vlastné svedectvo a st
udinnym a vyre¢nym znakom Zzivota darovaného Panovi. Je dolezité, aby sa nadalej citili byt
aktivnou su¢astou presbytéria a diecézneho Zivota, aj prostrednictvom ¢astych navstev spo-
lubratov a ich starostlivej blizkosti.

86. Vhodnymi prilezitostami su iniciativy na podporu kiazov, ktoré sa zrodili pre starost-
livost o knazov konajucich sluzbu v jednej geografickej oblasti - v rovhakom pastorac¢nom
priestore alebo so zameranim na ten isty projekt.

87. Sviatostné bratstvo predstavuje cenni pomoc pre permanentnu formaciu kiazov.
Vskutku ucenicke napredovanie si vyzZaduje rast stale viac v laske, syntéze , knazskej dokona-
losti‘;= ¢o sa véak nemo6ze uskutocnit izolovane, pretoze kiiazi vytvaraju jediné prebytérium,
ktorého jednota sa sklada z ,konkrétnych put apostolskej lasky, sluzby a bratstva“>+ Preto
,intimne sviatostné bratstvo“® kinazov je prvym prejavom lasky, ako aj prvym priestorom,
v ktorom této laska mdze rast. Toto vSetko sa da s pomocou Ducha Svétého, a nie bez osob-
ného duchovného zapasu, ktory musi kriaza o¢istit od kazdej formy individualizmu.

88. Medzi sp6sobmi, ktoré davaju konkrétnu formu sviatostnému bratstvu, si niektoré
zasluhuju byt osobitne navrhované - uz od pociato¢nej formacie:

Bratské stretnutie: niektori knazi organizuju bratské stretnutia na modlitbu, spolo¢né
uvazovanie nad BoZim slovom, aj vo forme lectio divina, na prehibenie nejakej teologickej
alebo pastoracnej témy, na zdielanie povinnosti sluzby, na pomoc alebo jednoducho kvoli
spolo¢nému traveniu ¢asu. V rozli¢nych formach tieto stretnutia predstavuju najjednoduch-
Sie a najrozsirenejsie vyjadrenie kiiazského bratstva. V kazdom pripade, je silne ziaduce ich
podporovat.

Duchovné vedenie a spoved: sviatostné bratstvo sa stdva vzacnou pomocou, ked na seba
zoberie formu duchovného vedenia a spovede, ktort si kilazi jeden od druhého Ziadaju. Pravi-
delnost tohto typu stretnuti umoziuje udrziavat pri Zivote ,smerovanie kilazov k duchovnej
dokonalosti, od ktorej predovsetkym zavisi u¢innost ich sluzby“® Predovsetkym v okami-
hoch tazkosti kiiazi mézu ndjst v duchovnom vodcovi brata, ktory im poméze rozlisit pévod
ich problémov a pouzit adekvatne prostriedky nato, aby im celili.

Duchovné cvicenia: maju pre Zivot kilaza zdkladny vyznam, kedZe - vedic k osobnému
stretnutiu s Panom v tichu a uzobranosti - predstavuju privilegovany ¢as osobného a apos-

123 Presbyterorum ordinis, ¢. 14: AAS 58 (1966), 1013.

4 TamzZe., ¢. 8: AAS 58 (1966), 1004.

Tamze: AAS 58 (1966), 1003.

Benedikt XVI., Prihovor tdastnikom plendrneho zhromazZdenia Kongregdcie pre klerikov (16. marca 2009):
Insegnamenti V/1 (2009), 392.
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tolského rozliSovania, na postupnu a hlboku reviziu zivota; spolo¢ne pontknuté pre kiazov
napomahaju vadsiu ucast a posilnenie bratského spolodenstva.

Spolo¢né stolovanie: pri spolo¢nom stolovani sa kazi uc¢ia navzajom spoznavat, poctuvat
sa a ocetiovat jeden druhého, a maju aj prilezitost na uZito¢nu priatel'skd vymenu.

Spolocny Zivot: niektori kiazi vedu spolo¢ny zivot z vlastnej iniciativy, kvoli pastora¢nym
potrebam, zo zvyku alebo kvéli dispoziciam na lokalnej Grovni.*” Spolo¢né byvanie sa stava
,spoloénym Zivotom" prostrednictvom komunitnej modlitby, meditacie nad BoZim slovom
a inych prilezitosti permanentnej formdcie; okrem toho umozuje vymenu a konfrontaciu
ohladom jednotlivych pastora¢nych uloh. Spolo¢ny Zivot smeruje aj k podpore citovej a du-
chovnej rovnovahy tych, ktori sa na iom podielaji a napomadha spolocenstvo s biskupom.
Bude potrebné postarat sa, aby tieto formy zostali otvorené v ramci presbytéria a pre pasto-
racné potreby diecézy.

Kriazské zdruzenia: maju predovsetkym sklon napomadhat vzdjomnej jednote kiazov
a jednote so zvyskom presbytéria a s biskupom.” Clenovia rozli¢nych zdruzeni uznanych
Cirkvou nachadzaja v nich bratska podporu, ktorej potrebu knazi citia na kracanie k sva-
tosti a na pastora¢né ulohy.® Niektori knazi patria aj k cirkevnym hnutiam, uprostred kto-
rych nachddzaja klimu spolocenstva a dostavaju impulzy na obnoveny misionarsky zapal; ini
7iji osobné zasvitenie v sekuldrnych institutoch, ,ktorych osobitnou vlastnostou je ,diecéz-
nost’“3° bez toho, aby do nich boli obvykle zacleneni.

V. ROZMERY FORMACIE

a) Integrdcia formac¢nych rozmerov

89. Podla toho, ¢o bolo naznacené v posynodalnej apostolskej exhortdcii Pastores dabo
vobis, 5" existuju $tyri rozmery, ktoré zaroven navzajom posobia v procese formdcie a v Zivote
vysvatenych sluzobnikov: ludsky rozmer, ktory predstavuje ,nevyhnutny a dynamicky zak-
lad“ celého knazského Zivota; duchovny rozmer, ktory prispieva ku charakteristike kvality
kiazskej sluzby; intelektualny rozmer, ktory pontika nevyhnutné raciondlne prostriedky pre
chapanie hodnot vlastnych identite pastiera, aby sa ich snazil zac¢lenit do vlastného Zivota
a odovzdavat obsah viery adekvatnym spésobom; pastora¢ny rozmer, ktory umoziiuje zod-
povednu a osoznu cirkevnu sluzbu.

Kazdy z formac¢nych rozmerov je zamerany na ,transformdciu alebo asimilaciu“ srdca
podla obrazu Srdca Krista®* - toho, ktory poslany Otcom na uskuto¢nenie jeho planu lasky,
bol dojaty Tudskymi potrebami (porov. Mt 9, 36), Siel hladat stratené ovce (porov. Mt 18,
12-14) az po obetovanie vlastného Zivota (porov. Jn 10, 11), neprisiel, aby sa dal obsluhovat,

127 Porov. CIC., kan. 280; Direktdrium pre sluzbu a Zivot kiiazov, ¢. 38.

128 Porov. CIC, kan. 278, § 1 - 2.

129 Porov. Direktérium pre sluzbu a Zivot kriazov, ¢. 106.

8o Pastores dabo vobis, ¢. 81: AAS 84 (1992), 799.

Bt Porov. tamZe., €. 43 - 59: AAS 84 (1992), 731 - 762.

B2 Porov. Optatam totius, ¢. 4: AAS 58 (1966), 716; Pastores dabo vobis, ¢. 57: AAS 84 (1992), 757 - 759.
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ale aby sluzil (porov. Mt 20, 28). Ako naznacil Druhy vatikansky koncil, cely vychovny proces
pripravujuci na sluzobné knazstvo, vskutku ma za ciel disponovat seminaristov ,,mat ti¢ast
na laske Krista, Dobrého pastiera“’

90. So sviatostou knazstva bude seminarista povolany zhromazdovat v jednote a predse-
dat Boziemu I'udu ako vodca, ktory napomadha a podporuje spolupracu vsetkych veriacich.
Formadcia ku knazstvu sa teda musi odohravat v ramci komunitnej atmosféry, schopnej byt
na prospech tym postojom, ktoré st vlastné a funk¢né pre zivot a kiazska sluzbu.4

Komunitny Zivot v seminari je najvhodnejsim kontextom na sformovanie skuto¢ného
knazského bratstva a predstavuje priestor, v ktorom ,,subezia“ a prichadzaja do styku spome-
nuté rozmery, harmonizujuc a integrujtic sa navzdjom. Vzhladom na komunitna formaciu,
v perspektive lepsieho poznania jednotlivych seminaristov, treba venovat pozornost niekto-
rym forma¢nym nastrojom, ako napriklad aprimnd a otvorena komunikacia, zdielanie, revi-
zia Zivota, bratské napomenutie a komunitné planovanie.

Urodnou pédou povolania ku knazskej sluzbe je spolo¢enstvo, ked7e seminarista z nej
pochddza, aby bol - po vysviacke - do nej poslany sltzit. Seminarista najskor a kiiaz nasledne
potrebuju Zivotné puto so spolocenstvom. Ono sa konfiguruje ako vodiaca nit, ktora harmo-
nizuje a zjednocuje $tyri formac¢né rozmery.

o1. Krestanské spolocenstvo je zhromazdené Duchom, aby bolo poslané na misiu; teda
misionarsky zapal a jeho konkrétne uskuto¢nenie patria k bytiu celého Bozieho Iudu,™ kto-
ry sa musi neustéle vydavat ,na cestu‘;> kede ,radost evanjelia, ktora napliia Zivot spolo-
Censtva ucenikov, je misiondrska radost“” Taky misiondrsky zapal sa tyka - eSte osobitnej-
$im spdsobom - tych, ktori st pozvani ku knazskej sluzbe, ako ciel a horizont celej formacie.
Misia sa ukazuje byt dal$im voditkom (porov. Mk 3, 14), ktoré spaja uz spomenuté rozmery,
odusevriuje ich a ozivuje, a umoziiuje pastoracne, intelektudlne, duchovne a l'udsky formo-
vanému knazovi Zit vlastnu sluzbu v plnosti, kedZe ,je povolany mat misionarskeho ducha,
teda ducha skutoé¢ne katolickeho’, ktory - vychadzajuc z Krista - sa obracia na v$etkych, aby
,boli spaseni a poznali pravdu’ (1 Tim 2, 4).“3

92. Koncept integralnej formacie je mimoriadne délezity, kedZe samotna osoba vo svojej
plnosti, so vSetkym, ¢o je a so vSetkym, Co vlastni, je v sluzbe Panovi a krestanskému spo-
lo¢enstvu. Povolany je ,integralnym subjektom®, alebo osobou vyvolenou dosiahnut solid-

133 Pastores dabo vobis, ¢. 57: AAS 84 (1992), 757 - 758.

B4 Tamze, ¢. 65: AAS 84 (1992), 770: ,Cirkevako takd je komunitnym subjektom obdarenym milostou a povinnym
pomahat vSetkym, ktorych Boh vold, aby sa stali jeho sluzobnikmi v knazstve".

B35 Porov. Evangelii gaudium, ¢. 19 - 121: AAS 105 (2013), 1069 - 1071.

136 Tamze, ¢. 20: AAS 105 (2013), 1028.

B7 Tamze, ¢ 21: AAS 105 (2013), 1028.

B8 Direktorium pre sluzbu a Zivot kriazov, ¢. 16.
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ne zvnutorneni bez rozdeleni a dichotémii. Na dosiahnutie takéhoto ciela je nevyhnutné
osvojit si integrovany pedagogicky model: postup, ktory umozni vychovnému spolo¢enstvu
spolupracovat na ¢innosti Ducha Svatého, pri zaruceni nalezitej rovnovahy medzi ré6znymi
rozmermi formacie.

Je preto potrebné bdiet, aby do forma¢ného procesu neboli podsunuté zizené alebo
chybné vizie knazstva. Formatori nech davajt pozor na rozliSenie, ¢i v tych, ktori s im zvere-
ni, nie je len vonkajsia a formalna poslusnost voc¢i vychovnym poziadavkam, ktoré st na nich
kladené; takyto postoj by neprispieval k ich integralnemu rastu, ale by ich viedol privyknut,
viac-menej nevedome, k ¢isto ,servilnej a zistnej“ poslusnosti.

b) Ludsky rozmer

03. BoZie volanie zasahuje a zapdja celé ,konkrétne” fudské bytie. Je nevyhnutné, aby
formacia ku knazstvu pontikala adekvatne prostriedky pre napomahanie jeho dozrievania,
v perspektive autentického vykondavania knazskej sluzby. S tymto cielom je seminarista po-
volany rozvijat vlastnt osobnost, nasledujuc ako vzor a prameri Krista, dokonalého ¢loveka.

Rozsiahle uvazovanie nachadzajuce sa v Novom zédkone ohladom kritérii spésobilosti vy-
svatenych sluzobnikov® ukazuje, s kolkou pozornostou sa od pociatku hladelo na aspekty
ludského rozmeru. Cirkevni otcovia vypracovali a uvadzali do praxe ,terapiu“ alebo starost-
livost o ¢loveka viery, povolaného do apostolskej sluzby, pretoze boli presvedceni o hlbokej
potrebe dozrievania, ktora je v kazdom ¢loveku.** Spravna a harmonicka duchovnost si vy-
Zaduje spravne Strukturovant ludskost; vskutku - ako pripomina sv. Tomas Akvinsky - ,mi-
lost predpokladd prirodzenost"# nenahradza ju, ale ju zdokonaluje.** Je teda nevyhnutné
pestovat pokoru, odvahu, praktickost, velkodusnost srdca, spravnost tsudku a diskrétnost,
toleranciu, transparentnost, lasku k pravde a poctivost.

94. Ludska formacia, zaklad celej kiazskej formacie, > podporujic integralny rast osoby,
umoznuje utvarat plnost jej rozmerov. Z pohladu telesného sa zaujima o také aspekty ako
zdravie, vyZiva, pohybova aktivita, odpocinok; v oblasti psychologickej sa zaobera konsti-
taciou stabilnej osobnosti, charakterizovanej citovou rovnovahou, sebaovladanim a dobre
integrovanou sexualitou. V moralnej oblasti sa spaja s poziadavkou, aby jednotlivec postupne
dospel k sformovanému svedomiu, alebo aby sa stal zodpovednou osobou, schopnou ro-
bit spravne rozhodnutia, obdarovanou spravnym tisudkom a objektivnym vnimanim os6b
a udalosti. Takéto vnimanie musi seminaristu priviest k vyrovnanej sebaucte, ktora ho do-
vedie k tomu, aby nadobudol vedomie vlastnych darov, a naucil sa ich vkladat do sluzby Bo-
ziemu ludu. V Tudskej formadcii sa treba starat o esteticky aspekt; pontkat vyucovanie, ktoré
139 Napriklad porov. Mt 28,20; 1Pt 5,1 - 4; Tit 1,5 - 9.5
140 Napriklad mozno pripomenut Gregora Nazianskeho, Oratio II: PG 35, 27.

141 Tomas Akvinsky, Summa theologiae, 1. q. 2,a. 2ad 1.

142 Porov tamze, [.q.1,a. 8 ad 2.
143 Porov. Pastores dabo vobis, ¢. 43: AAS 84 (1992), 731 - 732.
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umoznuje spoznat rozli¢né umelecké prejavy a vychovavat k ,zmyslu pre krasu“ a socidlne
prostredie, napomahajtc subjektu zlep$ovat vlastny vztahovy Zivot, aby tak mohol prispie-
vat k budovaniu spolocenstva, v ktorom Zije.

Aby takyto vychovny postup mohol byt plodny, je d6lezité, aby si kazdy seminarista bol
vedomy vlastného pribehu a zainteresoval do neho aj formatorov - do spdsobu, akym prezil
vlastné detstvo a dospievanie; do vplyvu, ktory naitho ma jeho rodina a rodicovské postavy,
schopnosti alebo neschopnosti nadvazovat zrelé a vyrovnané vztahy, ako aj pozitivne zvladat
okamihy samoty. Tieto informacie st dolezité nato, aby bolo mozné vybrat vhodné peda-
gogické nastroje, tak na zhodnotenie uskutoéneného postupu, ako aj na lepsie pochopenie
eventudlnych okamihov regresie, ¢i tazkosti.

95. Znakom harmonického rozvoja osobnosti seminaristov je zrelad schopnost nadvazovat
vztahy s muzmi a Zenami kazdého veku a socidlneho stavu. Je vhodné zmieriovat sa o Gva-
hach nad vztahom medzi seminaristom a Zenami, tak ako o nom hovoria dokumenty ma-
gistéria, v ktorych ¢itame, Ze sa ,tyka seminaristu nielen vo sfére jeho osobného Zivota, ale aj
v perspektive jeho budticej pastora¢nej aktivity“'+

Prvou oblastou, v ktorej sa kazda osoba uci poznat a oceriovat svet Zien je, samozrejme,
rodina; v nej pritomnost Zeny sprevadza cely formac¢ny postup a uz od detstva znamena po-
zitivny prinos pre integralny rast. K nemu vel'mi prispievaju aj rozli¢né Zeny, ktoré - svojim
svedectvom - ponukaju priklad modlitby a sluzby v pastoracii, ducha obety a zriekania, sta-
rostlivosti a neznej blizkosti bliznemu. Analogickt ivahu mozno urobit o svedeckej pritom-
nosti zasvateného Zivota zien.

Takéto poznanie a ziskanie skisenosti so zenskostou, pritomnej vo farnostiach a v mno-
hych cirkevnych kontextoch, je vhodné a nevyhnutné pre ludska a duchovnt formaciu semi-
naristu a treba ho vzdy chapat v pozitivnom zmysle, ako pripomenul sv. Jan Pavol I.: ,Preto
si zo srdca Zelam... aby sa osobitna pozornost venovala zamysleniu sa nad témou ,Zenského
naturelu’, no nielen preto, aby sa v ilom rozpoznali ¢rty konkrétneho Bozieho planu, ktory
treba prijat a reSpektovat, ale aj preto, aby sa mu v spolo¢enskom i cirkevnom Zivote vytvoril
$irsi priestor. 4

96. Seminarista sa stava schopny sebaurcenia a prezivania zodpovednosti aj prostrednic-
tvom vedomia vlastnej slabosti, vZdy pritomnej v jeho osobnosti. Formatori, spovednici, du-
chovni vodcovia a samotni seminaristi si musia uvedomovat, ze okamihy krizy, ked st adek-
vatne pochopené a spracované, s ochotou ucit sa od Zivota, sa mozu a musia stat prileZitostou
na obratenie a obnovu - povzbudzujuc osobu, aby si kladla kritické otazky o prejdenej ceste,
o vlastnom aktualnom stave, o vlastnych rozhodnutiach a buducnosti.

44 Pastoracné usmernenia pre formdciu ku kriazskému celibdtu, ¢. 60.
45 Jan Pavol I1., List Zendm (29. jina1995), ¢. 10: Insegnamenti XVII1/1 (1995), 1879; porov. Vyichovné usmernenia
pre formdciu ku kriazskému celibdtu, ¢. 59.
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97. Ludska formadcia je nevyhnutnym prvkom evanjelizacie, kedZe ohlasovanie evanjelia
prechddza cez osobu a je sprostredkované jej ludskostou: , Budete mi svedkami... az po samy
kraj zeme“ (Sk 1, 8); kazdodenna realita nds zavdzuje premysliet tieto JeZiSove slova novym
sposobom, pretoZe ,kraje zeme* sa rozsirili - prostrednictvom masmédii a socialnych sieti. Je
to ,nova ,agord’, verejné a otvorené namestie, na ktorom ludia zdielaju myslienky, informa-
cie, nazory a kde, okrem toho, mézu vznikat nové vztahy a formy spoloc¢enstva‘# namestie,
z ktorého buduci pastieri nemézu zostat vyliceni, tak ¢o sa tyka ich forma¢ného procesu,
ako aj ich budtcej sluzby.

Z tohto pohladu, pouZivanie médii a pristup k digitalnemu svetu st integralnou sucastou
rozvoja osoby seminaristu, pretoze ,prostrednictvom modernych komunika¢nych prostried-
kov sa moze knaz oboznamovat so Zivotom Cirkvi a pomahat dne$nym Iudom objavovat
Kristovu tvar. Pritom ma spajat vhodné a kompetentné pouzivanie tychto prostriedkov - kto-
ré si osvojil uz v obdobi formdcie - spolu so solidnou teologickou pripravou a déslednou
knazskou spiritualitou, Zivenou neustalym rozhovorom s Panom. 47

98. Cirkev na zdklade mandatu, ktory dostala od Krista, pozera s nadejou na moznosti,
ktoré digitalne prostredie pontka pre evanjelizaciu;® ide o nové ,,miesta‘, na ktorych sa mno-
hé osoby denne pohybuju; ,digitalne periférie”, na ktorych nesmie chybat ponuka autentickej
kultary stretnutia, v mene Jezi$a, na vytvaranie jediného Bozieho ludu: ,médiad ndm mézu
pomahat, aby sme sa citili jedni vo¢i druhym bliz§imi; aby sme znovu nadobudli zmysel pre
jednotu l'udskej rodiny, ktory uvedie do pohybu solidaritu a seriozne usilie o déstojnejsi Zi-
vot. Dobra komunikdcia nam pomaha, aby sme si boli blizsi a aby sme sa medzi sebou lepsie
spoznali; aby sme boli va¢$mi zjednoteni.+°

99. Vo vacsine pripadov ti, ktori vstupuju do seminara, st uz prirodzene zvyknuti a ur-
¢itym spdsobom ponoreni do digitdlneho prostredia a pouZivania jeho ndstrojov. Je nevy-
hnutné zachovat nalezit rozvaznost ohladom nevyhnutnych rizik, ktoré kontakt s digital-
nym svetom prinasa, vratane rozli¢nych foriem zavislosti, ktorym mozno ¢elit s adekvatnou
duchovnou a psychologickou podporou. Je vhodné, aby seminaristi rastli v tomto kontexte,
beruc do tivahy, Ze seminar je Skola 'udskosti a viery, aby v nich dozrelo usposobenie sa Kris-
tovi, ktory sa priblizuje celému ludstvu aj tomu najvzdialenejsiemu: ,Nech nds pritom vedie

146 Benedikt XVI., Prihovor na 47. svetovy deri spolocenskych komunikacnych prostriedkov (12. méja 2013): AAS
105 (2013), 181.

47 Tamze, Prihovor na 44. svetovy deri spolodenskych komunikacnych prostriedkov (16. mdja 2010): AAS 102
(2010), 115 - 116.

148 Franti$ek, Posolstvo na 48. svetovy deri spolocenskych komunikacnych prostriedkov (1. jana 2014): AAS 106
(2014), n15: ,,Otvorit brany kostolov znamend otvorit ich aj digitdlnemu prostrediu; jednak preto, aby ludia
mohli vstupit, nech uz sa nachadzaju v akychkolvek Zivotnych podmienkach, jednak preto, aby evanjelium
mohlo prekro¢it prah chrdmu a vyjst v tstrety vetkymy.

49 Tamze: AAS 106 (2014), 113.
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obraz milosrdného Samaritana, ktory obvazuje rany zbitého ¢loveka a leje na ne olej i vino.
Nasa komunikacia nech je tym voriavym olejom na bolest a dobrym vinom pre radost. Nech
nevyzarujeme svetlo vdaka Specialnym trikom a efektom, ale vdaka nasej schopnosti stavat
sa bliznymi tym zranenym, ktorych s laskou a neznostou stretdvame na nasej ceste. s

100. Socidlne siete si osobitnym spésobom Ziadaju byt vlozené do kazdodenného Zzivota
v komunite semindra (prostrednictvom ostrazZitého, ale aj pokojného a pozitivneho vedenia).
Je vhodné, aby boli vhimané ako miesta novych moznosti - z hladiska medziosobnych vzta-
hov - ako miesta stretnutia s druhymi, miesta konfrontacie s bliznym, svedectva viery - to
vsetko v perspektive vychovného rastu, ktory nemoze nebrat do tivahy vSetky miesta vztahov,
na ktorych prebieha Zivot.

¢) Duchovny rozmer

101. Duchovna formacia je orientovand na oZivovanie a podporu spolocenstva s Bohom
a s bratmi, v priatelstve s JeziSom — Dobrym pastierom a s postojom ochoty poc¢tuvat Ducha.®!
Tento intimny vztah formuje srdce seminaristu k tej velkodusnej a obetavej laske, ktora je
pociatkom pastoracnej lasky.

102. Centrom duchovnej formdcie je osobné zjednotenie s Kristom, ktoré sa rodi v tichej,
dlhsej modlitbe, a je fiou osobitnym spdsobom oZivované.s* Prostrednictvom modlitby, po-
¢lvania Slova, vytrvalej ucasti na sviatostiach, na liturgii a komunitnom Zivote seminarista
posiltiuje svoje puto jednoty s Bohom, podla prikladu Krista, ktorého Zivotnym programom
bolo plnit v6lu jeho Otca (porov. Jn 4, 34). Liturgicky rok vo forma¢nom procese ponuka
pedagogickt mystagogiu Cirkvi a umoziiuje pochopit jej duchovnost prostrednictvom zvnu-
torfiovania biblickych textov a liturgickych modlitieb.'

103. Treba pamdtat na to, Ze ,kto nepozna Pismo, nepozna Krista“'s* Preto v procese du-
chovného dozrievania patri vyzna¢né miesto vztahu s Bozim slovom, ktoré skor, nez sa

150 TamZe: AAS 106 (2014), 116.

151 Porov. Presbyterorum ordinis, ¢. 12: AAS 58 (1966), 1009 - 1011.

152 Porov. Katechizmus Katolickej cirkvi, ¢. 2709 - 2719.

153 Cely liturgicky rok nech je potom - nielen pre liturgické sldvenie, ale pre samotny Zivot, duchovnym
napredovanim k intimnemu podielaniu sa na tajomstve Krista.“ Kongregacia pre katolicku vychovu, Instrukcia
o liturgickej formdcii v semindroch (3. juna1979), ¢. 32: Enchiridion Vaticanum 6 (2001), 1590.

154 Hieronym, Commentarii in Isaiam, Prologus: CCL 73, 1.

155 Benedikt XVI., Posynoddlnaapostolskd exhortdcia Verbum Domini (30. septembra 2010), ¢. 82: AAS 102 (2010),
753: ,Kandidati sluzobného kriazstva st povolani na hlboky osobny vztah s Bozim slovom, najma v lectio
divina, pretoZe tymto vztahom sa Zivi samotné povolanie: len vo svetle a moci BoZieho slova mozno objavit,
pochopit, milovat a nasledovat vlastné povolanie a naplnit vlastné poslanie, ked svoje srdce sytia Bozimi
myslienkami, takZze ich viera ako odpoved na Slovo sa stdva novym kritériom posudzovania a hodnotenia
ludi a veci, udalosti a problémov».
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stane kdznou, musi byt prijaté v hibke srdca,° ,Najmd v kontexte novej evanjelizacie, ku
ktorej je Cirkev dnes povoland“’s” Je stalym meradlom pre Zivot u¢enika a duchovné prisposo-
bovanie Kristovi, Dobrému pastierovi. Seminaristi potrebuju byt postupne vovedeni do po-
znania Bozieho slova, prostrednictvom metddy lectio divina.’® Dennd a hlboka meditacia,’
praktizovana s vernostou a usilovnostou, v ktorej sa spja aj plodny vzdjomny vztah stadia

a modlitby, im zarudi integralny pristup,'® tak ku Starému, ako aj k Novému zakonu.

104. Kvoli nevyhnutnému prispdsobeniu sa Kristovi ,musia byt kandidati vysviacky for-
movani predovSetkym k velmi Zivej viere v Eucharistiu;“® v perspektive toho, ¢o budu zit
po kiiazskej vysviacke. U¢ast na dennom eucharistickom slaveni, ktoré nachadza svoje priro-
dzené pokracovanie v eucharistickej adoracii,®* prenika Zivot seminaristu takym spésobom,
Ze v nom dozrieva trvala jednota s Panom.s

105. V Zivote modlitby kilaza nesmie chybat liturgia hodin, ktord predstavuje skuto¢nu
a vlastnu ,8kolu modlitby* aj pre seminaristov,'® ktori sa postupne priblizujuc modlitbe
Cirkvi prostrednictvom modlitby brevidra, ucia spoznavat jej bohatstvo a krasu.®s

106. Pravidelné a ¢asté slavenie sviatosti pokania, pripravené prostrednictvom kazdoden-
ného spytovania svedomia, sa pre seminaristu stava prilezitostou s pokorou spoznat vlastné
slabosti a vlastné hriechy, a predovsetkym, pochopit a zazit radost z toho, Ze sa moze citit
milovany a omilosteny Panom; okrem toho, ,tam prameni zmysel pre askézu a vnatornu
disciplinu, duch obetavosti a odriekania, ochota zndsat ndmahy a kriz“*

156 Porov. Origenes, Homilia in Lucam, XXXII, 2: PG 13, 1884.

157 Pastores dabo vobis, ¢. 47: AAS 84 (1992), 741.

158 Porov. tamze, €. 47: AAS 84 (1992), 740 - 742; Verbum Domini, ¢. 86 - 87: AAS 102 (2010), 757 - 760.

159 Porov. Druhy vatikdnsky koncil, Dogmaticka konstitacia o Bozom Zjaveni Dei verbum (18. novembra 1965),
¢ 21: AAS 58 (1966), 828.

160 Porov. Verbum Domini, ¢. 82: AAS 102 (2010), 753 - 754.

161 Jan Pavol II., Angelus (1. jula 1990), ¢. 2: Insegnamenti XI11/2 (1990), 7; por. CIC., kén. 246, § 1.

162 Porov. Sacramentum caritatis, ¢. 66 - 67: AAS 99 (2007), 155 - 156; Augustin, Enarrationes in Psalmos, 98, 9:
CCL 39, 1385.

163 Pastores dabo vobis, ¢. 48: AAS 84 (1992), 743: ,Okrem toho ich treba tak vychovat, aby sldvenie Eucharistie
povazovali za najvyznamejsi okamih celého dria, na ktorom sa maju zudastnit aktivne, nekonat ho len zo
zvyku®.

164 Porov. Instrukcia o liturgickej formdcii v semindroch, ¢. 28 - 31: Enchiridion Vaticanum 6 (2001), 1583 - 1588;
CIC, kan. 276, § 2, ¢. 3.

165 Porov. Pastores dabo vobis, ¢. 26: AAS 84 (1992), 697 - 700; porov. tiez Instrukcia o liturgickej formdcii
v semindroch, ¢. 31: Enchiridion Vaticanum 6 (2001), 1587 - 1588.

166 Pastores dabo vobis, ¢. 48: AAS 84 (1992), 744.
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107. Duchovné vedenie je privilegovany nastroj pre integralny rast osoby. Duchovny vodca
ma byt vybraty s plnou slobodou seminaristami — spomedzi kilazov ur¢enych biskupom.”
Tato sloboda je naozaj autenticka len vtedy, ak sa seminarista otvori s uprimnostou, déverou
a ucenlivostou. Stretnutie s duchovnym vodcom nesmie byt len prilezitostné, ale systematic-
ké a pravidelné; kvalita duchovného sprevadzania je d6lezita pre samotnu t¢innost celého
formac¢ného procesu.

Seminaristi nech maju k dispozicii riadnych spovednikov, a tiez dalsich spovednikov,
ktori pravidelne prichadzaji do seminéra; v kazdom pripade, maja vZdy moznost slobodne
sa obratit na ktoréhokolvek spovednika, ¢i uz v rdmci seminara, alebo mimo neho.'® Pre
integralnu formaciu je vhodné, aby duchovny vodca mohol byt aj pravidelnym spovednikom.

108. Kazdoro¢né duchovné cvicenia,® ¢as hlbokej previerky v dlhsom modlitbovom
stretnuti s Panom, prezivané v atmosfére uzobranosti a ticha, musia byt nasledne obnovo-
vané a nachddzat kontinuitu - pocas roka - v pravidelnych duchovnych obnovach a dennej
modlitbe. Tak konajuc, v srdci seminaristu tvarnenom ¢innostou Ducha, sa postupne prejavi
a ustali tuzba prezit - s velkodusnostou - vlastny Zivot v rozdavani pastoracnej lasky.

109. Nasledujtic majstra, s vierou a slobodou srdca, seminarista sa u¢i, podla prikladu
Krista, poslusne darovat svoju ,,volu sluzbe Bohu a bratom“7* Poslugnost zjednocuje s Bozou
mudrostou, ktora buduje Cirkev a kazdému ukazuje miesto a poslanie; je teda na formato-
roch vychovat seminaristov k pravej a zrelej poslusnosti, uplatiiujtc autoritu s rozvaznostou
a povzbudzujuc ich tak, aby poskytovali svoj suhlas, aj vnttorny, pokojnym a Gprimnym sp6-
sobom.

10. Evanjeliova rada distoty rozvija zrelost osoby a robi ju schopnou prezivat skuto¢nost
vlastného tela a vlastnej citovosti v duchu logiky daru. Tato ¢nost ,dava hodnotu vsetkym
ludskym vztahom a vedie k tomu, aby sa ,vyskusala a prejavila... aprimna, ludskd, bratska,
osobna laska, schopna podla Kristovho prikladu obetovat sa za vsetkych i za kazdého jed-
notlivo "7

Ako znak tohto uplného odovzdania sa Bohu a bliznemu, Cirkev si ponechdva dokonalt
zdrzanlivost v celibate pre nebeské kralovstvo, osobitne vhodnom pre kinazstvo.” Zakore-
neni v Kristovi Zenichovi a celkom zasviteni sluzbe BoZieho fudu v celibéte, kiazi sa lahgie
,pridrZaja [Krista] s nerozdelenym srdcom, slobodnejsie sa... venuju sluzbe Bohu a ludom...

(=)

I

7 Porov. CIC, kan. 239, § 2.
168 Porov. tamZe, kan. 240, § 1.
169 Porov. tamZe, kan. 246, § 5.
170 Presbyterorum ordinis, ¢.15: AAS 58 (1966), 1014.
171 Pastores dabo vobis, ¢. 50: AAS 84 (1992), 746.
2 Porov. Presbyterorum ordinis, ¢.16: AAS 58 (1966), 1015 - 1017; CIC, kdn. 247, § 1.
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a tak sa stavaju schopnejsimi prijat v $irSom zmysle otcovstvo v Kristovi“'? Preto ti, ktori sa
pripravuju na knazstvo, nech spoznaju a prijmu celibat ako $pecialny Bozi dar. V spravnej
vychove k citovosti, vinimanej ako napredovanie k plnosti lasky, ,celibatna ¢istota nie je dan,
ktoru treba zaplatit Panovi, ale skor dar, ktory sa dostava od jeho milosrdenstva. Osoba, ktora
vstupuje do tohto Zivotného stavuy, si musi byt vedoma, Ze nielen berie na seba bremeno, ale
predovsetkym dostava oslobodzujiicu milost.“7

Aby potom rozhodnutie sa pre celibat bolo skuto¢ne slobodné, je nevyhnutné, aby se-
minaristi dokazali pochopit, vo svetle viery, evanjeliov silu tohto daru,” a zaroven spravne
ocenit hodnoty manzelského stavu: ,Manzelstvo a celibat st dva stavy autenticky krestan-
ského zivota. Oba su spdsobmi Specifickej realizacie krestanského povolania.“7®

Bolo by zdvazne nerozumné nechat pristupit k vysviacke takého seminaristu, v ktorom
nedozrela jasnd a slobodna citovost, vernd v celibatnej cistote, prostrednictvom praktizova-
nia ludskych a kiiazskych ¢nosti, chapanych ako otvorenie pre ¢innost a milost, a nie iba ako
volové ustanovenie zdrzanlivosti.

V pripade, Ze do latinskych semindrov st prijimani seminaristi vychodnych katolickych
cirkvi, ¢o sa tyka ich formacie k celibatu alebo k manzelstvu, nech st dodrzané normy a zvy-
ky danych vychodnych cirkvi.'”?

111. Seminaristi nech konkrétnym spésobom rozvijaju ducha chudoby. Nech st formo-
vani, aby napodobiiovali Srdce Krista, ktory ,hoci bol bohaty, stal sa chudobnym* (2 Kor
8, 9), aby nds obohatil. Nech sa snazia nadobudnut skuto¢nt slobodu a uc¢enlivost Bozich
synov, dosahujic duchovné sebaovladanie, ktoré je nevyhnutné na vytvaranie spravneho
vztahu so svetom a s pozemskymi dobrami;? nech si takym sp6sobom osvoja $tyl apostolov,
pozvanych Kristom, aby verili v BoZiu prozretelnost - ,bez toho, aby si brali ¢okolvek na ces-

173 Presbyterorum ordinis, ¢.16: AAS 58 (1966), 1015 - 1016.

174 Vychovné usmernenia per formdciu ku kriazskému celibdtu, ¢.16; ¢. 58:,,Seminaristi nech stivedeni k objaveniu
teologie Cistoty, s poukdzanim na vztahy, ktoré existuju medzi praktizovanim tejto ¢nosti a véetkymi velkymi
pravdami krestanstva. Nech sa poukdZze na apostolskd plodnost zasvdteného panenstva, pripomenuc, Ze
kazda skusenost dobra alebo zla v pozitivnom alebo negativnom zmysle meni nase bytie, nagu osobnost a,
v dosledku toho, aj nasu apostolsku ¢innost.

175 Pastores dabo vobis, ¢. 29: AAS 84 (1992), 704: ,Je osobitne doleZité, aby kilaz pochopil teologickt motivaciu
cirkevného zdkona o celibdte. Zdkon vyjadruje volu Cirkvi, ktord predchddza volu ¢loveka vyjadrent jeho
ochotou. Kone¢nou motivaciou vole Cirkvi je vSak puto, ktoré spdja celibat s knazskou vysviackou, ¢o
pripodobiuje kiaza k JeZisovi Kristovi Hlave a Zenichovi Cirkvi. Ako nevesta Jeziga Krista Cirkev tuzi, aby ju
kitaz miloval tplne a bez vyhrad, ako ju miloval JeZi§ Kristus Hlava a Zenich Cirkvi. Kiiazsky celibét je teda
sebadarovanie v Kristovi a s Kristom pre jeho Cirkev a vyjadruje sluzbu knaza Cirkvi v Panovi a s Panom».

176 Vychovné usmernenia pre formdciu ku kriazskému celibdtu, ¢. 6.

177 Porov. CCEO, kén, 3432373 - 375.

178 Porov. Presbyterorum ordinis, ¢. 17: AAS 58 (1966), 1017 - 1018; por. tiez. Evangelii gaudium, ¢. 198: AAS 105
(2013), 1103; Frantiek, Prihovor seminaristom, novicom a novickdm pochddzajicim z rozlicnych casti sveta,
pri prileZitosti Roku viery (6. jula 2013): Insegnamenti I/2 (2013), 9.

179 Pastores dabo vobis, ¢. 30: AAS 84 (1992), 706: ,Len chudoba zabezpeduje kiiazovi ochotu ist ta, kde bude
jeho praca uzito¢nejsia a potrebnejsia, a to aj za cenu osobnych obeti.
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tu“ (porov. Mk 6, 8-9). Nech maju osobitne na srdci najchudobnejsich a najslabsich a - uz
zvyknuti na $tedré a dobrovolné zriekanie sa toho, ¢o nie je nevyhnutné; nech su svedkami
chudoby, prostrednictvom jednoduchosti a striedmosti Zivota,™ aby sa stavali tprimnymi
a doveryhodnymi podporovatelmi skuto¢nej socidlnej spravodlivosti.®

112. Seminaristi nech st pozvani rozvijat autentickd a synovskua uctu k Panne Marii* tak
prostrednictvom jej spomienky v liturgii, ako aj v ludovej zboZnosti, predovsetkym recitova-
nim ruzenca a modlitby Anjel Pdna. To vSetko bertc do tvahy fakt, ze ,kazdy rozmer kiaz-
skej formdacie mozno vztahovat na Pannu Mariu, ktora na BoZie volanie odpovedala najlepsie
zo vSetkych ludi, ked sa stala takou sluzobnicou a u¢enickou Slova, az pocala vo svojom srdci
avo svojom tele Slovo, ktoré sa stalo ¢lovekom, aby ho odovzdala ludstvu“®

Nech sa okrem toho nezabudne na ddlezitost tprimnej ucty svatych, medzi ktorymi tre-
ba Zenicha Panny Marie a patrona univerzalnej Cirkvi - svatého Jozefa, povolaného Bohom,
»aby uskutocriovanim svojej otcovskej ulohy sluzil osobe a poslaniu Jezisa“® - predkladat
na lepsie poznanie seminaristom, aby mali ,vZdy pred svojimi o¢ami jeho pokorny, zrely sp6-
sob sluzby a prijimania ti¢asti na diele spasy“'®s

113. Ako stcast duchovného rozmeru®® musi byt pritomné poznanie a meditacia cirkev-
nych otcov, svedkov tisicro¢ného zivota Bozieho I'udu. V otcoch ,sa zmysel novosti krestan-
ského Zivota spdjal s istotou viery. Z toho v krestanskych komunitach ich ¢ias klicila ,explo-
zivna vitalita’, misiondrsky zapal, atmosféra lasky, ktord inspirovala duse k heroizmu v kaz-
dodennom zivote“®7

114. Nech sa podporuju a ndjdu si svoje miesto tak zbozné ukony, ako aj niektoré vyjad-
renia spojené s poboznostou alebo fudovou zboznostou, predovsetkym vo formach schvéle-
nych magistériom;® ich prostrednictvom buduci knazi ziskavaji poznanie ,ludovej zboz-
nosti», ktord budu musiet rozliSovat, usmertiovat, prijimat - v mene nevyhnutnej lasky
a pastoracnej uzito¢nosti.’®

180 Porov. Ambroz, De officiis ministrorum, 11, 28: PL 16, 139-142.

81 Porov. Pastores dabo vobis, ¢. 30: AAS 84 (1992), 705 - 707.

182 Porov. CIC, kdn. 246, § 3.

183 Pastores dabo vobis, ¢. 82: AAS 84 (1992), 802.

184 Jan Pavol II., Apostolska exhortacia Redemptoris custos (15. augusta 1989), ¢. 8: AAS 82 (1990), 14.

185 Tamze, ¢. 1: AAS 82 (1990), 6.

186 Porov.. Optatam totius ¢. 16: AAS 58 (1966), 723 - 724; Kongregdcia pre katolicku vychovu, Instrukcia o $tidiu
cirkevnych otcov v kriazskej formdcii (10. novembra 1989), ¢. 45.

187 [ntrukcia o Stidiu cirkevnych otcov v kiiazskej formdcii, ¢. 44.

188 Porov. Kongregdcia pre Bozi kult a disciplinu sviatosti, Direktérium o ludovej zboZnosti a liturgii. Principy
a instrukcie (17. decembra 2001), ¢. 61 - 64.

189 Porov. Pavol VI., Apostolska exhortacia Evangelii nuntiandi (8. decembra 1975), ¢. 48, AAS 68 (1976) 37
- 38; Evangelii gaudium, ¢. 122 - 126: AAS 105 (2013), 1071 - 1073.
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115. Pre tych, ktori st pozvani ku kiazstvu a do pastoracnej sluzby, je dolezité starat sa
o postupny rozvoj niektorych $pecifickych ¢nosti;*° ,vernost, doslednost, rozvaha, otvore-
nost voci vSetkym, laskava dobrota, zasadova pevnost v podstatnych veciach, nepodliehanie
subjektivizmu, osobna nezistnost, trpezlivost, kazdodennd horlivost, dévera v skryté po-
sobenie milosti, ktord sa vyskytuje u pokornych a chudobnych®** okrem toho, aby sa stal
skuto¢ne pastierom podla Srdca Jezisovho, knaz, ,vedomy si nezaslizeného Bozieho mi-
losrdenstva vo vlastnom Zivote a v Zivote svojich spolubratov, musi pestovat ¢nosti pokory
amilosrdenstva voci celému Boziemu 'udu, predovsetkym, ¢o sa tyka tych osob, ktoré sa citia
Cirkvi cudzie“ >

d) Intelektudlny rozmer

116. Intelektudlny rozmer je zo strany seminaristov zacieleny na dosiahnutie solidnej
kompetencie vo filozofickej a teologickej oblasti, ako aj kultirnej pripravy vSeobecného
charakteru, ktord im umozni ohlasovat - spdsobom ddveryhodnym a pochopitelnym pre
dnesného ¢loveka - evanjeliové posolstvo, vstupovat tspesne do dial6gu so sucasnym svetom
a hajit- so svetlom rozumu - pravdy viery, poukazujuc na ich krasu.

So svedomitou snahou sa kandidati kriazstva musia pripravovat- prostrednictvom prehl-
bovania filozofickych a teologickych vied a s dobrym tivodom do kanonického prava a spo-
lo¢enskych a historickych vied - aby ,obhdjili nadej“ (porov. 1 Pt 3, 15), s ciefom napomdhat
poznanie BoZieho zjavenia a privadzat vSetky narody k poslusnosti viery (porov. Rim 16, 26).

Rozum otvoreny tajomstvu Boha a orientovany na neho umoziiuje solidne prijatie Zja-
venia, napoméha jeho prehibenie - ¢o sa tyka obsahu - a pontika nastroje a vyjadrovacie
prostriedky na jeho ohlasovanie svetu. Ako uz povedal Druhy vatikansky koncil, filozofické
a teologické poznanie pomdha ,pozorne pocuvat, rozoznavat a interpretovat rozlicné spo-
soby vyjadrovania nasich ¢ias a vediet ich posudit vo svetle Bozieho slova, aby sa tak zjavena
pravda mohla ¢oraz dokladnejsie poznavat, lepsie chapat a vhodnejsie predkladat*s:

117. Intelektudlna formadcia je stic¢astou integralnej formacie kiaza; dokonca, je v sluzbe
jeho pastoracnej sluzby a vplyva aj na ludskd a duchovnu formaciu, ktoré z nej ¢erpaja uzi-
to¢ny prinos. To znamend, Ze rozvoj vSetkych schopnosti a rozmerov osoby, vratane racional-
neho, s rozsiahlou oblastou nadobudnutych vedomosti, prispieva k rastu kiaza, sluzobnika
asvedka Slova v Cirkvi avo svete. Daleko od toho, Ze by bola zviazané len s oblastou poznania
alebo chapana iba ako nastroj na ziskanie vac¢sieho poc¢tu informacii o jednotlivych discipli-
nach, tato formacia sprevadza knazov, aby sa disponovali na hlboké po¢uvanie Slova, ako aj
cirkevnej komunity, aby sa naudili skimat znamenia ¢ias.

190 Porov. CIC, kan. 244 - 245, § 1.

191 Pastores dabo vobis, ¢. 26: AAS 84 (1992), 700.
192 Direktorium pre sluzbu a Zivot kiiazov, ¢. 46.
193 Gaudium et spes, ¢. 44: AAS 58 (1966), 1065.
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18. Dokladné a organické stidium filozofie a teoldgie je najvhodnej$im spdsobom v per-
spektive osvojenia si tej forma mentis, ktord umoznuje Celit otazkam a vyzvam objavujucim
sa pri vykonavani sluzby, interpretujuc ich v optike viery. Na jednej strane je nevyhnutné ne-
zanedbat solidnu a primerant kvalitu intelektudlnej formdcie; na druhej strane je potrebné
pamatat, Ze plnenie povinnosti vztahujucich sa na $tadium nemoéze byt jedinym kritériom
na urcenie dizky formaéného procesu kandidata kiiazstva, pretoze $tiidium, akokolvek do-
lezité, predstavuje len jeden aspekt, i ked nie sekundarny, integralnej formacie v perspekti-
ve knazstva. Bude ulohou kazdého narodného ratio zabezpecit a posilnit nevyhnutné prv-
ky predstavené v tomto ratio fundamentalis, tykajice sa intelektudlnej formacie, vezmuc
do tvahy historické a kulturne $pecifika kazdej krajiny.

e) Pastoracny rozmer

119. KedZe cielom semindra je pripravit seminaristov nato, aby sa stali pastiermi na obraz
Krista, knazska formacia musi byt preniknutd pastora¢nym duchom, ktory ich uschopni mat
ten isty sucit, Stedrost, lasku pre vSetkych, predovsetkym pre chudobnych, a zapal pre veci
Bozieho kralovstva, ktoré charakterizovali verejnu sluzbu Bozieho Syna, a ktoré mézu byt
zhrnuté do pastora¢nej lasky.

Avsak, samozrejme, musi byt ponuknuta formacia $pecificky pastora¢ného charakteru, o+
ktord pomoze seminaristovi ziskat vnatornt slobodu nevyhnutnu pre Zivot apostolatu ako
sluzby, schopnu spozorovat Bozie pdsobenie v srdci a Zivote Iudi. Takto preZivana pastorac-
nd ¢innost sa pre samotného vysvdteného sluzobnika utvara ako trvala skola evanjelizacie.
V tomto ¢ase seminarista za¢ne byt vediicim predstavitelom skupiny, pritomny ako ¢lovek
spolocenstva - prostrednictvom poctivania a pozorného rozliSovania situdcie, a za¢ne tiez
spolupracovat s druhym pri napomahani ministeriality. Osobitnym spdsobom, seminaristi
musia byt nélezite vychovavani na spoluprdcu s trvalymi diakonmi a svetom laikov, ocerujtic
ich $pecificky prinos. Je nevyhnutné, aby kandidati kiazskej sluzby dostali vhodnu formaciu
aj ohladom evanjeliovej podstaty zasvateného zivota v jeho mnohych vyjadreniach, ohladom
vlastnej charizmy, a ohladom kanonickych aspektov, v perspektive uzito¢nej spoluprace.

120. Povolanie byt pastiermi BoZieho Iudu si vyzaduje formdciu, ktora buducich kiazov
urobi odbornikmi v umeni pastora¢ného rozlisovania, teda schopnymi hlbokého nac¢uvania
realnym situdcidm a dobrého tsudku pri vybere a rozhodovaniach. Pre uskutoc¢tiovanie pas-
tora¢ného rozli$ovania je potrebné dat do centra evanjeliovy $tyl na¢tvania, ktory pastiera
oslobodzuje od pokusenia abstraktnosti, od protagonizmu, od prili$nej istoty o sebe samom

194 Pastores dabo vobis, ¢. 58: AAS 84 (1992), 759 - 760: ,Vychovny program semindra ma vzbudit u pastiera
pravu pastora¢nt citlivost, vychovat ho k vedomému a zrelému preberaniu vlastnej zodpovednosti, vytvorit
u neho vnutorny navyk hodnotit problémy, ustdlit v iom spravnu hierarchiu hodnot a schopnost volit si
rieSenia vZdy na zdklade a vo svetle viery a v sulade s teologickymi poZiadavkami vlastnej pastordcie” porov.
CIC, kan. 258.
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aod toho chladu, ktory by z neho urobil ,,u¢tovnika ducha“ namiesto ,,dobrého samaritana“s
Kto po¢uva Boha a bratov vie, Ze Duch vedie Cirkev k celej pravde (porov.. Jn 16,13) a Ze ona,
koherentne s tajomstvom vtelenia, pomaly kli¢i v redlnom Zivote ¢loveka a v znameniach de-
jin.

Pastier sa tak uci vychddzat z vlastnych vopred vytvorenych ist6t a nemysliet na vlastnt
sluzbu ako na mnozinu veci, ktoré treba urobit alebo noriem, ktoré treba aplikovat, ale svoj
Zivot urobi ,miestom“ pohostinného poc¢uvania Boha a bratov.#®

V pozornom, tctivom poc¢uvani bez predsudkov, sa pastier stane schopnym nie povrchne
a nie posudzovacne citat Zivot druhych, vstupujic do srdca 0s6b a do kontextov Zivota, ktoré
ich vyznacuju, predovsetkym do vnttornych a vonkajsich tazkosti, ktoré niekedy robia prob-
lematickym ich konanie. Bude schopny s rozumnostou a pochopenim interpretovat podmie-
nenosti kazdého druhu, v ktorych sa dané osoby pohybujd, uciac sa predkladat duchovné
a pastora¢né rozhodnutia, ktoré su uskuto¢nitelné, pozorné vodi zivotu veriacich a socioku-
Itdrnemu prostrediu, ktoré ich obklopuje.

Pohlad dobrého pastiera, ktory hlad4, sprevadza a vedie svoje ovce, ho vovedie do jasnej,
rozvaznej a sucitnej vizie; svoju sluzbu bude vykonavat v style pokojného prijatia a bdelého
sprevadzania vSetkych situdcii aj tych najzlozitejsich, ukazujic krasu a poziadavky evanjelio-
vej pravdy, bez skiznutia do rigoristickych a legalistickych obsesii. Takym sposobom dokéze
predlozit cesty viery prostrednictvom malych krokov, ktoré moézu byt lepsie ocenené a pri-
jaté. Stane sa tak znamenim milosrdenstva a stcitu, vydavajuc svedectvo o materskej tvari
Cirkvi, ktora - bez toho, aby sa vzdala poZiadaviek evanjeliovej pravdy - sa vyhyba tomu, aby
z nich urobila mlynské kamene a uprednostriuje viest so stcitom, zahrmiajtc vsetkych.

121. KedZe adresatmi pastoracnej starostlivosti st aj nepraktizujuci, neveriaci a ti, ktori
vyznavaju iné nabozenstvo, seminaristi su povolani naucit sa vstupovat do dialégu a ohlaso-
vat evanjelium Krista véetkym l'udom, chapajuc ich najhlbsie o¢akavania a s re$pektom voci
slobode kazdého z nich. Preto nech formatori ucia buducich pastierov, ako vytvarat nové
,priestory” a nové pastora¢né prilezitosti, aby vychadzali v ustrety tym, ktori plne nezdielaja
katolicku vieru, ale hladaju - s dobrou vdlou - vycerpavajucu a autenticki odpoved na svoje
najhlbsie otazky.

122. Solidna pastora¢nd formadcia si vyzaduje nielen praktizovanie aktivit apostolského
charakteru, ale aj $ttidium pastoralnej teoldgie, ktora vyuziva tam, kde je to potrebné, pro-
spesny prispevok humanitnych vied, predovsetkym psycholdgie, pedagogiky a sociolégie.

195 Porov. Evangelii gaudium, ¢. 33: AAS 105 (2013), 1034; Amoris laetitia, ¢. 300; Franti$ek, Homilia na Jubileum
(Svity rok) kriazov a seminaristov (3. juna 2016): L-Osservatore Romano 126 (4. juna 2016), 8.

196 Porov. Angelus (17. jula 2016): L'Osservatore Romano 163 (18 - 19. jula 2016), 1: ,Hosta nie je len potrebné
obsluzit, nakfmit a véemozne sa o neho postarat. Je predovietkym potrebné, aby bol vypocuty. [...] Pretoze
hosta treba prijat ako osobu, s jej pribehom, jej srdcom bohatym na city a myslienky, aby sa mohol citit
naozaj ako vrodine.
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123. Na tato tlohu - na docielenie ,postavy” a pastora¢ného rdzu misie - bude velmi
napomocny a stimulujuci priklad knazov, ktori predchadzali kandidatov v sluzbe - aj vo vy-
sokom veku - a pastierov, ktori vedu diecézu, ako aj emeritnych biskupov; pojde teda o spo-
znanie a ocenenie ,pastoracnej tradicie” lokalnej cirkvi, v ktorej buda inkardinovani alebo
v ktorej budu vykonavat sluzbu, aby sa napomohlo ich naslednému zacleneniu do pastorac-
ného Zivota.

Seminaristi nech st vedeni autenticky katolickym duchom; milujic tiprimne vlastnu die-
cézu, nech st ochotni ,ak sa to od nich bude raz ziadat alebo po tom sami zatuzia -vlozZit sa
do $pecifickej sluzby univerzalnej Cirkvi alebo miestnych cirkvi, s velkorysostou a nasade-
nim'?’.

124. Podla rozumného usudku biskupov nech sa zavedu - na celé obdobie formacie,
v prihodnych ¢asoch a vhodnymi sposobmi, zhodnotiac predovsetkym dni a obdobia bez
vyucovacich hodin - niektoré skusenosti apostolatu, nevyhnutné na integralnu formaciu
subjektu, prisposobené podla veku seminaristov a ich rozli¢nych postojov. Kazdy seminar,
v stlade a uzkom kontakte s ostatnymi diecéznymi institiiciami, nech sa vynasnazi zade-
finovat skusenost pastorac¢nej praxe, zaradiac ju do priebehu roku takym sp6sobom, aby sa
vyhlo tomu, Ze nejakym sposobom zasiahne do ostatnych formac¢nych tloh. Mimoriadnu
pozornost treba venovat oblastiam, v ktorych seminaristi budti uskutoétiovat svoju pasto-
ra¢nu prax, predovsetkym ,pri vybere miesta a sluzby, v ktorych sa bude ziskavat pastora¢na
prax, treba brat zvlastny ohlad na doty¢nti farnost, zdkladnt bunku ¢iastkovych a $pecializo-
vanych pastora¢nych skasenosti, v ktorej sa buduci kniazi stretnu s jednotlivymi problémami
svojej sluzby*“%®

Specialnu pozornosttreba venovat aj priprave seminaristovvzhladom na $pecifické sposo-
by pastora¢ného spreviddzania deti, mladych, chorych, starych, zdravotne hendikepovanych
a tych, ktori 7iju v situdciach samoty alebo chudoby;*® azda kvoli ich situacii migrantov>°
alebo vaznenych; nech sa venuje osobitny ohlad zdkladnej oblasti rodinnej pastoracie.>

Takéto sktisenosti musia byt usmernované kilazmi, zasvatenymi a laikmi - naozaj sktse-
nymi a obozretnymi, ktori kazdému seminaristovi pridelia ur¢ent tlohu, pouciac ho o kon-
krétnom spdsobe konania, a nech st podla moznosti pritomni aj pocas uskutoc¢tiovania
samotnych aktivit, aby boli schopni radit a vhodne podporovat seminaristu, a pomoct mu
zhodnotit konant sluzbu.

197 Porov. Evangelii gaudium, ¢. 273: AAS 105 (2013), 1130.

198 Pastores dabo vobis, ¢. 58: AAS 84 (1992), 760.

199 Porov. Evangelii gaudium, ¢&. 270: AAS 105 (2013), 1128.

200 Porov. Kongregdcia pre katolicku vychovu, Pastordcia ludskej mobility vo formdcii budicich kriazov (25.
janudra 1986).

20t Porov. Ead., Smernice o formdcii seminaristov ohladom problémov tykajticich sa manZelstva a rodiny (19.
marca1995).
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VI. PROTAGONISTI FORMACIE

125. Hlavnym protagonistom ktiazskej formacie je Najsvatejsia Trojica, ktora utvéra kaz-
dého seminaristu podla planu Otca - tak prostrednictvom pritomnosti Krista v jeho slove, vo
sviatostiach a v bratoch v spolocenstve, ako aj prostrednictvom rdéznorodych ¢innosti Ducha
Svatého.*> Vo formacii tych, ktorych Kristus vold a v rozliSovani povolania, si primat ¢innosti
Ducha Svatého vyzaduje vzdjomné pocivanie a spolupracu medzi ¢lenmi cirkevného spolo-
¢enstva, knazmi, diakonmi, zasvatenymi a laikmi.

126. V miestnych cirkvach je pritomna Katolicka cirkev, jedna a jedind.> I ked za nor-
malnych okolnosti sa formacia ku knazstvu uskutocniuje v cirkevnom kontexte vlastnom da-
nej diecéze, alebo prislusnym instituciam, kriazska sluzba je otvorena univerzalite Cirkvi,>>+
a preto zahrma aj pripadnu disponibilitu pre najnaliehavejsie potreby inych diecéz.

Vztah k miestnej cirkvi, z ktorej seminarista pochadza, vSak vytvara neopomenutelny kon-
text formac¢ného procesu. Miestna cirkev predstavuje zdroveri miesto, na ktorom najdu uplat-
nenie pravidld rozliSovania povolania, a je tiez svedkyiiou dosiahnutych pokrokov jednotlivcov
- smerom k pozadovanej [udskej a krestanskej zrelosti, v perspektive knazskej vysviacky.

127. Clenovia vlastného diecézneho spoloc¢enstva su spoluzodpovedni za kiiazsku for-
maciu, podla rozliénych tirovni, sposobov a kompetencii: biskup ako pastier zodpovedny
za diecézne spolocenstvo; presbyterat, ako prostredie bratského spolo¢enstva vo vykonavani
knazskej sluzby; spoloc¢enstvo formatorov semindra, ako duchovné a pedagogickeé sprostred-
kovanie; profesori, ponutkajuci tu intelektualnu oporu, ktora umoznuje integralnu forma-
ciu; administrativny personal, odbornici a $pecialisti, s prispevkom ich svedectva viery a zi-
vota a ich kompetenciou; napokon samotni seminaristi ako protagonisti procesu integral-
neho dozrievania, spolu s rodinou, s farnostou odkial pochddzaju a pripadne zdruZeniami,
hnutiami a dal$imi cirkevnymi institaciami.

a) Diecézny biskup

128. Prvy zodpovedny za prijatie do seminara a za formdciu ku knazstvu je biskup.>> Tato
zodpovednost sa prejavuje vo vybere rektora a ¢lenov spolo¢enstva formatorov,*° vo vypraco-
vani a schvéleni $tatutov, vychovného projektu a seminarneho poriadku.>7

202 Porov. Pastores dabo vobis, ¢. 65: AAS 84 (1992), 770 - 772.

203 CIC, kan 368: ,Partikuldrne cirkvi, v ktorych a z ktorych jestvuje jedna a jedind Katolicka cirkev, st
predovsetkym diecézy*

204 Porov. Pastores dabo vobis, ¢.18: AAS 84 (1992), 684 - 686.

205 Porov. tamze, ¢. 65: AAS 84 (1992), 770 - 772; porov. tiez Instrukcie o priprave vychovdvatelov v semindroch,
¢ 1: Enchiridion Vaticanum 13 (1996), 3151 - 3152; Apostolorum successores, ¢. 88: Enchiridion Vaticanum 22
(2006), 1774-1776.

206 Porov. CIC, kan. 239.

207 Porov. tamZe, kan. 242 - 243.
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Je nevyhnutné, aby biskup vedel nadviazat déveryplny dialdg so seminaristami, aby tak
napomahal ich uprimnu otvorenost; vskutku ,diecézny biskup, alebo ak ide o interdiecéz-
ny seminar, biskupi, ktorych sa to tyka, maju seminar osobne a ¢asto navstevovat, dozerat
na formaciu svojich chovancov, ako aj na filozofické a teologické formovanie, ktoré sa v iom
poskytuje, dozerat na formdaciu svojich chovancov, ako aj na filozofické a teologické formo-
vanie, ktoré sa v nom poskytuje, a maju ziskat znalosti o povolani, povahe, ndboznosti a pro-
spechu chovancov najmd vzhladom na udelenie stupria posvatného stavu.**® Biskup musi
venovat starostlivi pozornost tomu, aby svoju autoritu neuplatiioval takym spésobom, ze
by de facto pripravil o vaznost rektora a dal$ich formatorov pri rozli$ovani povolania kandi-
datov a pri ich vhodnej priprave; skor ,so zodpovednymi za seminar nech biskup udrziava
Casté osobné kontakty, v znameni dovery, aby ich povzbudzoval v ich praci a postaral sa, aby
medzi nimi vladol duch plnej harmonie, spolocenstva a spoluprace®>* Pre dobro Cirkvi treba
pamadtat na to, Ze pastora¢na laska, na kazdej urovni zodpovednosti, sa neprejavuje prijatim
hocakej osoby do semindra, ale pontiknutim rozvazneho usmernenia ohladom povolania
a uc¢inného formac¢ného procesu.

V pripade interdiecéznych semindrov alebo v pripade zverenia seminaristov jednej diecé-
zy do semindra inej miestnej cirkvi,? dialog medzi zainteresovanymi biskupmi, vzdjomna
dohoda na forma¢nej metodologii, ktora sa bude uplatiiovat a dovera zverena zodpovednym
za semindr, predstavuju nevyhnutné predpoklady na dobry vysledok vzdeldvacej aktivity.

Liturgické slavenia, ktorym predseda biskup v katedrale, davaji najavo tajomstvo Cirkvi
a robia viditelnou jednotu Bozieho ludu;™ bertc do tivahy formac¢né tlohy v seminari, bude
vhodné, aby sa na nich seminaristi zti¢astnovali - v najdélezitej$ich okamihoch liturgického
roku a diecézneho Zivota.

b) Kriazstvo

129. Klérus miestnej cirkvi nech je v spolocenstve a hlbokom stlade s diecéznym bis-
kupom, zdielajic s nim starostlivost o formaciu kandidatov, prostrednictvom modlitby,
uprimnej naklonnosti, podpory a navstev seminara. Kazdy knaz si musi byt vedomy svo-
jej formacnej zodpovednosti vzhladom na seminaristov; osobitnym spésobom farari - a vo
vSeobecnosti — kazdy kiaz, ktory prijima seminaristov na pastora¢nu prax, nech velkoryso
spolupracuju so spoloc¢enstvom formatorov v seminari, prostrednictvom otvoreného a kon-
krétneho dialégu. Praktické sposoby, ktorymi sa uskutociiuje spolupraca so seminarom, sa
mozu lisit podla rozli¢nych etap formacéného procesu.

208 Tamze, kan. 259, § 2.

209 Apostolorum successores, ¢. 89: Enchiridion Vaticanum 22 (2006), 1780.

210 Porov. CIC, kan. 237.

21 Porov. Kongregacia pre Bozi kult, Caerimoniale Episcoporum, edizione tipica, 1984, ¢. 1 - 13, vydané
s dekrétom Recognitis ex decreto, 14. septembra 1984: AAS 76 (1984), 1086-1087.
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¢) Seminaristi

130. Kazdy seminarista, ako uz bolo spomenuté, je protagonistom vlastnej formacie a je
povolany k postupu neustaleho rastu v I'udskej, duchovnej, intelektudlnej a pastora¢nej ob-
lasti, s prihliadnutim na osobny a rodinny pribeh. Seminaristi st okrem toho zodpovedni
za vytvorenie a udrziavanie formacnej klimy, ktora nech je v zhode s evanjeliovymi hodno-
tami.

131. Seminaristi st povinni - ako jednotlivci aj ako skupina - preukazat nielen vo vonkaj-
$om spravani, Ze zvnutornili autenticky knazsky $tyl Zivota, v pokore a sluzbe bratom - -zna-
menie zrelého rozhodnutia vydat sa na osobitné nasledovanie Krista.»

d) Spolocenstvo formdtorov

132. Spolocenstvo formatorov sa sklada z vybranych a dobre pripravenych knazov,*s po-
verenych spolupracovat na citlivom poslani knazskej formacie. Je nevyhnutné, aby boli aj
formatori ur¢eni vylu¢ne na tuto ulohu, aby sa jej mohli tiplne venovat; preto je potrebné, aby
byvali v semindri. Spolo¢enstvo formatorov sa pravidelne stretava s rektorom na modlitbu,
planovanie Zivota v seminari a periodické skiimanie rastu seminaristu.

Skupina formatorov nie je len institucionalnou nevyhnutnostou, ale predovsetkym sku-
to¢nou vychovnou komunitou, pontkajicou koherentné a vyre¢né svedectvo o hodnotach,
ktoré st vlastné knazskej sluzbe. Vychovani a povzbudeni takymto svedectvom, seminaristi
s ochotou a presvedc¢enim prijmu formac¢né ponuky, ktoré sa im predlozia.

133. Podla Kddexu kdnonického prdva®+ minimélne spolocenstvo formatorov na vedenie
kazdého semindra sa sklada z rektora a duchovného vodcu. Avsak pocet ¢lenov skupiny for-
matorov musi byt nutne prispésobeny a proporéne zodpovedajtici po¢tu seminaristov, vrata-
ne aj viacerych duchovnych vodcov, vicerektora, ekondma a dalsich formatorov, ako koordi-
nétorov pre rozli¢né rozmery, ked si to okolnosti vyziadaju.

134. Rektor®s je kiaz, ktory sa vyznacuje obozretnostou, mudrostou a vyrovnanostou
- vysoko kompetentny,*® ktory koordinuje vychovnu ¢innost v riadeni seminara.>? S brat-
skou laskou vytvori s dal$imi vychovéavatelmi hlbokd, lojalnu spolupracu; je pravnym za-
stupcom seminara, tak z hladiska cirkevného ako aj obc¢ianskeho.*® Rektor v spolocenstve

22 Porov. Benedikt XVI., Homilia pri kiiazskej vysviacke 15 diakonov Rimskej diecézy (7. méja 2006): Insegnamenti
11/1 (2006), 550 - 555.

23 Porov. Instrukcie o priprave vychovdvatelov v semindroch, ¢. 1: Enchiridion Vaticanum 13 (1996), 3151 - 3152.

214 Porov. CIC, kan. 239.

215 Porov. Instrukcie o priprave vychovdvatelov v semindroch, ¢. 43: Enchiridion Vaticanum 13 (1996), 3224 - 3226.

216 Porov. tamze ¢. 60: Enchiridion Vaticanum 13 (1996), 3252 - 3253.

217 Porov. CIC, kan. 260.

28 Porov. tamze, kan. 238, § 2.
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s formatorom predstavenym kazdej etape a s duchovnym vodcom, sa vynasnazi ponuknut
potrebné prostriedky na rozliSovanie a dozrievanie povolania.

135. Vicerektor musi mat nevyhnutnt sposobilost vo formacnej oblasti a je povolany po-
mahat s nalezitou rozvaznostou rektorovi v jeho vychovnej sluzbe, a v pripade jeho nepri-
tomnosti ho zastupuje; vo v§eobecnosti, vicerektor ,musi prejavovat vyrazné pedagogické
nadanie, radostnu lasku zo svojej sluzby a ducha spoluprace.

136. Biskup sa postara o vyber kompetentnych a skuisenych knazov pre duchovné vedenie,
ktoré je jednym z privilegovanych prostriedkov na sprevadzanie kazdého seminaristu pri
rozliSovani povolania. Vodca, alebo pater $piritudl, musi byt skuto¢nym majstrom vnutor-
ného Zivota a modlitby, ktory pomdha seminaristovi prijat Bozie povolanie a nechat v sebe
dozriet slobodnt a velkodu$nu odpoved.

Na niom ,spociva zodpovednost za duchovné napredovanie seminaristov vo vnutornom
fore a za vedenie a koordinovanie rozli¢nych cvi¢eni v zboznosti a liturgickom Zivote v se-
mindri“*° V semindroch, v ktorych je viacero duchovnych vodcov, jeden z nich ma byt ,ko-
ordinatorom duchovného rozmeru“ On moderuje liturgicky zivot; koordinuje aktivity os-
tatnych duchovnych vodcov a eventudlnych externych spovednikovm,* pripravuje program
ro¢nych duchovnych cviceni a mesa¢nych duchovnych obnov, ako aj slavenia liturgického
roku, a spolu s rektorom napomaha permanentnt formaciu duchovnych vodcov.

137. Tam, kde si to okolnosti vyzaduju, jeden z formatorov ma byt povereny za ,koor-
dindtora Iudského rozmeru“ Jeho ulohou je vytvorit atmosféru spoloCenstva priaznivua pre
proces ludského dozrievania seminaristov, v spolupraci s dal$imi kompetentnymi osobami
(v oblasti psychologickej, $portovej, lekarskej, atd.).

Ked je organizovanie $tudijnych kurzov riadené seminarom, jeden z formatorov ma byt
,koordinatorom intelektudlneho rozmeru" Jeho tlohou je vypracovat studijny plan schvéle-
ny kompetentnou cirkevnou autoritou a sprevadzat a podporovat ucitelov, s osobitnou po-
zornostou venovanou ich akademickej priprave, vernosti magistériu a pravidelnému dosko-
lovaniu. Okrem toho koordinuje sekretariat studii a je zodpovedny za kniznicu.

Ak by seminaristi navstevovali akademické kurzy na univerzite alebo fakulte, , koordina-
tor intelektudlneho rozmeru® je povolany zaujimat sa o ne a sledovat ich, overit intelektudlnu
integraciu $tudijnych materialov a pripravit komplementarny formacny plan, tykajtci sa tych
aspektov, ktorym sa univerzita alebo fakulta nevenuju.

219 [nstrukcie o priprave vychovdvatelov v semindroch, ¢. 45: Enchiridion Vaticanum 13 (1996), 3228.
220 Tamze ¢. 44: Enchiridion Vaticanum 13 (1996), 3227.
221 Porov. kan. 240, § 1.
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Medzi formatormi sa ,koordindtor duchovného rozmeru® venuje teoretickej a praktickej
pastora¢nej formdacii. Stanovuje vhodné miesta pre pastora¢nu prax, organizuje skisenosti
apostolatu, dialdgu s kilazmi, reholnikmi a veriacimi laikmi.

138. Ekondm?** ma pri vybavovani administrativnych aspektov aj skuto¢ne vychovnu tlo-
hu vramci spolocenstva seminara. Nech si je vedomy vplyvu, ktory mézu mat v oblasti zivota
na seminaristu vo formacii a hodnoty, ktoré predstavuje poctivé a evanjeliové uzivanie mate-
ridlnych dobier, v perspektive vychovy seminaristov k duchu knazskej chudoby.

139. Spolocenstvo formatorov pracuje v ramci irSieho ,vychovného spolocenstva» a berie
ho do tivahy pri napltiani svojho poslania. ,Vychovné spolo¢enstvo» znamend stidet ¢initelov
(protagonistov), ktori maju ti¢ast na knazskej formacii: biskup, formatori, profesori, admi-
nistrativny personal, pracovnici, rodiny, farnosti, zasvateni, $pecialny persondl, samozrejme,
okrem samotnych seminaristov, kedZe bez ich plnej spoluprace nemozno dosiahnut dobry
formacny prinos.>s Tito vSetci si musia byt vedomi vychovnej funkcie, ktora zastavaju a tiez
dolezitosti ich zivotnej koherencie, doslednosti.

e) Profesori

140. Profesori semindrov nech st menovani biskupom alebo - v pripade interdiecéznych
semindrov - zainteresovanymi biskupmi, po konzultdcii, ak je to vhodné, s rektorom a kolé-
giom profesorov. Tato tloha, v zmysle formac¢nej zodpovednosti, ktort obnasa, si vyzaduje
patri¢ny mandat. Vyuc¢ujuci i seminaristi su povolani s plnou vernostou sa pridizat BozZieho
slova, zvereného vo Svatom pisme, odovzdavaného Tradiciou a interpretovaného magisté-
riom. Zivy zmysel tradicie ¢erpaju z diel cirkevnych otcov a dalgich uéitelov, ktorych si Cirkev
velmi vazi.

141. Intelektudlna formdcia kandidatov podlieha zodpovednosti rektora a spolocenstva
formatorov. S eventudlnou pritomnostou ,.koordinatora intelektudlneho rozmeru® formato-
ri zabezpedia spolupracu a pravidelné stretnutia s profesormi a dal$imi odbornikmi - kvoli
otazkam tykajucim sa vyucovania, s ciefom efektivnejsie napomahat integralnu formaciu
seminaristov. Profesori nech sa venuju postupu $tudia kazdého seminaristu. Snaha semina-
ristov v osobnej intelektualnej ¢innosti, vo vSetkych materidloch, musi sa povazovat za jedno
z kritérii rozliSovania povolania a jednu z podmienok pre progresivny rast vo vernosti budu-
cej sluzobnej tlohe.

222 Porov. Usmernenia o priprave vychovévatelov v semindroch, ¢. 45: Enchiridion Vaticanum 13 (1996), 3228.
223 Porov. CIC, kan 233, § 1.
224 Porov. Pastores dabo vobis, ¢. 67: AAS 84 (1992), 774 - 775.
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142. Pri napliiani svojej tilohy nech sa profesori pokladaju za stcast jedinej komunity vyu-
¢ujucich,*s ako aj za skuto¢nych vychovavatelov;** nech sa snaZia viest seminaristov smerom
k jednote poznania, ktoré nachadza svoje zavi$enie v Kristovi, Ceste, Pravde a Zivote.>”

Syntéza poznania, ktoré sa vyZaduje od seminaristu, nech zahfna aj vetky ostatné oblasti
tykajuice sa kinazského Zivota, nielen vedecku. Profesori nech sa podielaju na forma¢nom
projekte seminara a bert na seba zodpovednost zan, podla ich kompetencie; nech semina-
ristov stimuluji a pomahaju im, aby napredovali tak v oblasti poznania a vedeckého badania,
ako aj v oblasti duchovného Zivota.

143. Pocet profesorov musi byt propor¢ne zodpovedajtci a dostato¢ny vzhladom na di-
daktickeé potreby a pocet seminaristov. Va¢sinu pedagogického zboru nech prednostne tvoria
knazi, ktori dokdzu zabezpecit aj pastoracny pristup v prednasanej matérii, erpajtic priamo
z osobnej skusenosti. Toto ustanovenie je motivované skuto¢nostou, Ze uditelia neodovzda-
vaju len poznatky, ale prispievaju k ,vytvaraniu® a formovaniu novych kinazov.»*

V niektorych situdciach sa méze ukazat ako vhodny vychovny prispevok ¢lenov institttov
zasvateného Zivota, spolo¢nosti apostolského Zivota alebo laikov. V r6znosti povolani, nech
kazdy vyucujuci predstavi seminaristom poznanie o vlastnej charizme, uisti ich o zmysle
vlastnej prindlezitosti k Cirkvi a pontikne dosledné svedectvo evanjeliového Zivota.

144. Profesori musia mat dosiahnuty naleZity akademicky titul;*»® pre posvitné vedy
a filozofiu sa vyzaduje najmenej licenciat alebo jemu ekvivalentny titul, pre iné discipliny
zodpovedajuce akademické hodnosti. Vybaveni skusenostou a schopnostami v pedagogickej
oblasti, vyucujuci st povolani mat vhodnu znalost disciplin, predovsetkym tej, ktort vyucu-
jl.’l.230

f) Specialisti

145. Rozli¢nych $pecialistov mozno prizvat, aby poskytli svoj prispevok napriklad v oblas-
ti lekarskej, pedagogickej, umeleckej, ekologickej, administrativnej a pri pouzivani prostried-
kov komunikacie.

146. Vo formac¢nom procese ku knazstvu sa pritomnost a prispevok $pecialistov v uréitych
disciplinach javia ako uzito¢né - pre ich odborné kvality a pre podporu, ktort mézu ponuk-

225 Porov. tamze, ¢. 67: AAS 84 (1992), 774 - 775.

226 Porov. Usmernenia o priprave vychovdvatelov v semindroch, ¢. 46: Enchiridion Vaticanum 13 (1996), 3229
-3232.

227 Porov. tamze.

228 Por. Optatam totius, ¢. 5: AAS 58 (1966), 716 — 717; Usmernenia o priprave vychovdvatelov v semindroch, ¢. 27:
Enchiridion Vaticanum 13 (1996), 3196 - 3197.

229 Porov. CIC, kdn 253, § 1.

230 Porov. Usmernenia o priprave vychovdvatelov v semindroch, ¢. 27: Enchiridion Vaticanum 13 (1996), 3256.
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nut, ked si to konkrétne situdcie vyzaduju. Pri vybere $pecialistov, okrem ich udskych kvalit
a $pecifickej kompetencie treba brat do tvahy aj ich profil veriaceho ¢loveka.”' Seminaristi
musia citit a vinimat ich pritomnost nie ako diktat, ale ako ponuku cennej a kvalifikovanej
pomoci pre vlastné eventudlne potreby. Kazdy Specialista sa musi snazit, aby zasahoval len
v tej oblasti, ktora je mu vlastna, bez toho, aby sa vyjadroval k sposobilosti seminaristov pre
knazstvo.

147. V psychologickej oblasti je tento prispevok cenny tak pre formatorov, ako aj pre se-
minaristov, principidlne vo dvoch okamihoch: pri hodnoteni osobnosti - vyjadrenim ndzo-
ru o psychickom zdravi kandidata - a pri terapeutickom sprevadzani, osvetlenim eventual-
nych problémov a napomdahanim rastu ludskej zrelosti.* Niektoré normy, ktoré treba brat
do tvahy pri pouZzivani tejto vedeckej discipliny, budu prezentované v VIII. kapitole.

g) Rodina, farnost a dalsie cirkevné prostredia

148. Povolanie sa zvy¢ajne rodi v rdmci komunitného kontextu, v ktorom seminarista
prezil vyznamnu skuasenost viery. Z tohto doévodu, pociato¢na knazska formacia musi brat
do uvahy tohto partnera v dialégu. Tak rodina, ako aj farnost, odkial seminarista pochadza
alebo ku ktorej ma vztah, a neraz aj iné cirkevné komunitné prostredia,* prispievaju k pod-
pore a vyznamnym spdsobom ozivuji povolanie tych, ktori st volani ku knazstvu, tak v prie-
behu formacie, ako aj v priebehu samotného Zivota kiaza.+

Vskutku ,rodinné zvazky st zdkladom pre posilnenie zdravej sebatcty seminaristov. Je
preto délezité, aby rodiny sprevadzali cely proces seminara i kilazstva, pretoze ho pomahaju
posiliiovat realistickym sposobom.5

Zaroven, formacné napredovanie musi od pociatku viest k vnutornej slobode, ktora
umoznuje spravnu autonoémiu pri vykonavani sluzby a zdravy odstup od pripadnych ocaka-
vani rodiny, pretoZe povolanie majstra si vyZaduje ,,poloZit ruku na pluh a nepozerat sa spat*
(porov. Lk 9, 62).

149. Seminar je povolany nielen uskutoc¢novat vychovné dielo so seminaristami, ale aj
podnikat skuto¢nt pastora¢nu ¢innost vo vztahu k rodindm. Je nevyhnutné, aby - realisticky
a s ludskou i krestanskou zrelostou — seminaristi dokazali vziat na vedomie a prijat vlastnt
rodinn situaciu, ako aj Celit eventudlnym problémom, a kde je to mozné, tiez zdielat s rodi-

231 Porov. tamZe, ¢. 64: Enchiridion Vaticanum 13 (1996), 3258.

232 Porov Usmernenia pre pouzivanie psychologickych kompetencii pri prijimant a formdcii kandiddtov kriazstva:
Enchiridion Vaticanum 25 (2011), 1239-1289.

233 Porov Kongregdcia pre nduku viery: List Iuvenescit Ecclesia biskupom Katolickej cirkvi o vztahu medzi
hierarchickymi a charizmatickymi darmi pre Zivot a poslanie Cirkvi (15. maja 2016): L'Osservatore Romano
135 (15. juna 2016), 1,4 - 5; tamZe, 136 (16. jina 2016), 7.

234 Porov. Pastores dabo vobis, ¢. 68: AAS 84 (1992), 775 - 778.

235 Amoris laetitia, ¢. 203.
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nou vlastny projekt povolania. Pastora¢na praca semindra vzhladom na rodinu seminaristov
prispieva tak ku krestanskému dozrievaniu rodiny, ako aj k prijatiu povolania ku kiazstvu
jedného z jej ¢lenov v zmysle pozehnania - k jeho oceneniu a celoZivotnej podpore.

h) Zasviteny Zivot a laici vo formdcii

150. Pritomnost 0s6b patriacich do oblasti zasvateného Zivota a laikov v seminari pred-
stavuje dolezité meradlo vo forma¢nom procese kandidatov. Seminaristi nech st formovani
k spravnemu oceneniu rozli¢nych chariziem pritomnych v diecéznom spolocenstve; kiaz je
povolany byt animatorom roznosti chariziem v Cirkvi. Zasvateny Zivot predstavuje pritazlivy
a vyre¢ny znak evanjeliovej radikalnosti a ochoty na sluzbu. Laicki veriaci zasa spolupracuju
na evanjeliza¢nom poslani Krista a ponukaju povzbudivé svedectva déslednosti a Zivotnych
rozhodnuti podla evanjelia. =

151. Pritomnost Zeny vo forma¢nom procese semindra, ¢i uz medzi $pecialistami, alebo
v oblasti vyucovania, apostolatu, rodin a sluzby spolo¢enstvu, ma vlastnu formaéna déle-
Zitost aj s ohladom na pochopenie komplementarnosti medzi muzom a Zenou. Zeny ¢asto
predstavuju ¢iselnu vacsinu medzi adresatmi a spolupracovnikmi pastoracnej ¢innosti kna-
za, ponukajtc povzbudivé svedectvo skromnej, stedrej a nezistnej sluzby.>?

i) Permanentnd formdcia vsetkych protagonistov

152. Uloha protagonistov formacie méze byt definovand ako vntitorna dispozicia, zaloze-
na na intenzivnej duchovnej sktsenosti a usmeriovand neustalym rozli§ovanim; umoznu-
juca ucit sa od zivota a od rozli¢nych okolnosti, a objavovat v nich prozretelnostnt ¢innost
Boha pre vlastné krestanské alebo kitazské napredovanie. Podla hibky tejto dispozicie sa
meria kvalita sluzby pontkanej seminaristom a zdroven od nej zavisi aj pokojna formac¢na
atmosféra v seminari.

Uskutoc¢niujuc toto poslanie, formator preziva prilezitost rastu a moze objavit $pecificku
charizmu sprevadzania povolani a knazského Zivota — ako povolanie, ktoré ho charakterizuje
osobnym spdsobom. V tomto zmysle sa semindr méze stat $kolou, ktora pripravuje zodpo-
vednych za permanentnt formaciu; kto bol formovany v seminari, teda ziskava osobitnu
citlivost a bohatu skusenost nato, aby mohol nasledne sprevadzat permanentnu formaciu
kléru.=®

236 Tamze, ¢. 162: ,Ti, ktori boli povolani k panenstvu, mozu ndjst v niektorych manzelskych paroch jasné
znamenie $lachetnej a neochvejnej vernosti Bohu a jeho zmluve, ktoré ich srdcia méze povzbudit ku
konkrétnejsej a obetavejsej disponibilite.

237 Porov . Pastores dabo vobis, ¢. 66: AAS 84 (1992), 772 - 774; Jan Pavol I1., Posynodalna apostolska exhortacia
Christifideles laici (30. decembra 1988), ¢. 49 a 51: AAS 81 (1989), 487 — 489 a 491 - 496.

238 Porov. Pastores dabo vobis, ¢. 70-81: AAS 84 (1992), 778 - 800.
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VII. ORGANIZACIA STUDII

153. ,Intelektudlna formdcia kandidatov kriazstva ma svoje osobitné zdovodnenie v sa-
mej podstate knazskej sluzby a v sucasnosti je velmi potrebna v suvislosti s vyzvami ,no-
vej evanjelizacie; ku ktorej Pan povoldva Cirkev:® Aby bola buducim knazom garantovana
adekvatna intelektudlna formdcia, nech sa vsetky discipliny vyucujt takym spdsobom, aby sa
jasne zdéraznilo ich intimne spojenie, vyhybajuc sa fragmentdcii. Ide o jednotné, integralne
napredovanie,* ktorého st vSetky matérie dolezitymi zlozkami - na prezentdciu tajomstva
Krista a Cirkvi, a na dozretie autenticky krestanskej vizie ¢loveka a sveta.

,Terajia situdcia, tazivo poznacenad naboZenskou lahostajnostou a véeobecnou nedéve-
rou v realnu schopnost rozumu spoznat objektivnu a univerzalnu pravdu, ako aj donedavna
nezndmymi problémami a otdzkami, ktoré sa vynorili po vedeckych a technickych objavoch,
toto vetko si dorazne ziada vysoku uroven intelektudlnej formacie, ktora umozni kiiazom
hlasat za tychto podmienok nezmenitelnost Kristovho evanjelia a ukazat jeho vierohodnost
voci opravnenym poziadavkam ludského rozumu. Treba dodat, Ze sucasny, tak casto pri-
zvukovany jav pluralizmu nielen v Tudskej spolo¢nosti, ale aj v Cirkvi si vyZaduje zvlastnu
schopnost kritického rozli$ovania. Toto je dalsi dévod na nevyhnutnt vaznu intelektualnu
formaciu.*

154. Nasledne budd predstavené rozli¢né discipliny, ktoré utvaraju vseobecny Studijny
plan. V ratio nationalis sa musi objavit prehlad matérii, ktoré sa tykaju intelektudlnej for-
macie v kazdej formacnej etape, so stru¢nym popisom cielov kazdej discipliny, jej kontextu-
alizéciou v ramci celého postupu, program, ako aj prehlad rokov a semestrov, vratane poctu
kreditov priznanych kazdému kurzu.

Treba brat do tivahy, Ze $tadium propedeutickych matérii musi trvat aspoti rok; dizka
filozofickych studii musi zodpovedat prinajmensom dvom rokom alebo nélezitému poctu
semestralnych hodin - podla $kolskych systémov platnych v niektorych krajinach- zatial ¢o
teologické $tadid musia trvat aspon $tyri roky (alebo timerny pocet semestralnych hodin)
- tak, aby obdobie teologickych a filozofickych $tudii bolo dohromady minimalne $estroc-
né** (alebo podla inych $tudijnych programov zodpovedalo kvantite skolskych matérii, kto-
ré sa dohromady preberaju za Sest rokov).

Matérie, ktoré budu nasledne uvedené pre propedeutické, filozofické a teologické stadia,
spolo¢ne s ,ministeridlnymi®, tvoria zdkladnu $trukttru $tudii v semindroch a vo vsetkych
formacnych domoch, a mézu byt integrované a adaptované biskupskymi konferenciami,
s ohladom na ich forma¢nu tradiciu a $pecifické pastora¢né potreby.

239 Tamze, ¢. 51: AAS 84 (1992), 748.

240 Porov. CIC, kén 254, § 1.

241 Pastores dabo vobis, ¢. 51: AAS 84 (1992), 749.
242 Porov. CIC, kan. 250.
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a) Studium propedeutickych matérii

155. Hoci ide o predbeznu a pripravnu etapu na filozofické a teologické stadium, pro-
pedeutika kladie doraz nielen na intelektualny aspekt, ,ale aj a najmd na ludsky a duchov-
ny“*3  predovsetkym, je naliehavé zabezpecit spravnu rovnovahu medzi l'udsko-duchovnym
a kultarnym prvkom, aby nedochadzalo k nadmernému nasobeniu $tudijnych materialov ,

na tkor ndlezite duchovnej a kilazskej formacie. 4

156. Ohladom matérii, ktoré sa maju prebrat v propedeutickom obdobi, treba vziat
do uvahy situdciu spolo¢nosti a miestnej cirkvi, v ktorej sa vzdelavaci projekt rozvija. Musi
byt zarucena solidnost zakladnych prvkov intelektualnej formacie, ktoré prispeju k nasled-
nému formac¢nému postupu.

Treba sa postarat, aby bolo zarucené ,obsirnejsie poznanie ucenia viery“* a prvkov po-
chopenia knazskej sluzby, ako aj zacelit pripadné medzery, ktoré by sa objavili u kandidatov
na knazstvo na zaver stredoskolskych studii v oblastiach, ktoré st pre nich nutné.

157. Nasledne stt vymenované, nazornym sposobom, niektoré matérie, ktoré moézu cha-
rakterizovat propedeutické stadia:

a. tvod do ¢itania Svatého pisma, ktory umozni prvé poznanie Biblie vo vSetkych jej ¢as-
tiach;

b. tvod do tajomstva Krista* a Cirkvi, do teologie knazstva a liturgie, prostrednictvom
studia Katechizmu Katolickej cirkvi a liturgickych knih;

c. tvod do dokumentov Druhého vatikanskeho koncilu a magistéria Cirkvi, predovset-
kym péapezského magistéria;

d. prvky knazskej duchovnosti, s osobitnou pozornostou vo¢i hlavnym duchovnym ,$ko-
lam* a svatym, ktori poskytli prikladné svedectvo knazského Zivota;

e. prvky dejin univerzalnej Cirkvi a miestnej cirkvi, predovsetkym v misionarskych as-
pektoch;

f. hagiografia, vo vztahu k sviatym a blahoslavenym danej diecézy alebo regionu;

g. prvky humanistickej kultary, prostrednictvom poznania diel ndrodnych autorov
a nekrestanskych nabozenstiev v danej krajine alebo regione;

h. prvky psychologie, ktoré mézu seminaristom pomoct pri sebapoznani.

243 Propedeutické obdobie, 111, ¢. 1.

244 Tamze, 111, C. 6.

245 Pastores dabo vobis, ¢. 62: AAS 84 (1992) 767.

246 Porov. Propedeutické obdobie, 111, ¢. 2. Vo véeobecnosti, tvod do tajomstva Krista ma seminaristom pomoct
pochopit vyznam cirkevnych $tadii, ich $trukttru a ich pastora¢né zameranie; zaroven, spolu s pozornym
¢itanim Bozieho slova ma tiez seminaristom poméct, aby dokazali polozit solidny zaklad pre svoju vieru,
hlbsie chdpat a s va¢sou zrelostou objat knazské povolanie.
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b) Filozofické studid

158. Sttidium filozofie ,vedie k hlbsiemu pochopeniu a vykladu osoby, jej slobody, jej vzta-
hov k svetu a Bohu. Filozofia je velmi potrebna nielen z hladiska suvisu medzi filozofickymi
argumentmi a tajomstvom spasy, ktoré teoldgia podava vo vy$s$om svetle viery, ale aj vzhla-
dom na rozsirenu kultarnu situdciu, ktora povysila subjektivizmus na kritérium a mieru
pravdy... Netreba podceniovat doleZitost filozofie ako zaruky ,istoty pravdy, ktora sama méze
byt zakladom tipIného osobného odovzdania sa JeziSovi a Cirkvi‘>+

159. Co sa tyka matérii na $tadium vo filozofickej oblasti, osobitnti pozornost treba ve-
novat systematickej filozofii, ktora vedie k solidnemu a déslednému poznaniu ¢loveka, sve-
ta a Boha, garantujuc $irokt syntézu myslenia a perspektiv. Tato formdcia sa musi zakladat
na neustale platnom filozofickom dedicstve, ktorého svedkami su velki krestanski filozofi.

Treba brat do uvahy aj filozofické skiimania nasich ¢ias - predovsetkym tie, ktoré maju
najvacsi vplyv na dant krajinu - ako aj napredovanie modernych vied, aby seminaristi — ma-
juc nalezité vedomie o vyznamnych prvkoch spolo¢nosti - boli adekvétne prichystani na dia-
16g s Tudmi. Aby sa ulah¢ilo $tadium filozofickych predmetov, seminaristi sa musia pripravit

osvojenim si $pecifickej ,filozofickej metodologie”

160. V tomto okamihu formacie ma byt primerany priestor rezervovany metafyzike, kedze
,charakter poznania filozofie implikuje jej ,autenticky metafyzicky vyznam, teda schopnost
transcendovat empirickeé tdaje, aby sa pri hladani pravdy dosiahlo niec¢o absoltitne, posledné,
zdkladné’, hoci spoznavané postupne pocas dejin‘*® podla ,pdvodného ,povolania’ filozofie
- hladania pravdy a jej metafyzického a sapiencialneho rozmeru“** Bude tieZ nevyhnutné
venovat pozornost teodicei a kozmoldgii, ktoré uvadzaju do krestanskej vizie skuto¢nosti.

161. Usilovne sa musia prednasat ,dejiny filozofie, aby bola jasnd genéza a rozvoj naj-
dolezitejsich tém. ,Dejiny filozofie“ maju za ciel pomoct pochopit kontinuitu uvazovania
a ludského myslenia o absolutne, o pravde a 0 moznosti jej poznania. Filozofické studia pred-
stavuju aj urodnu podu na dialég a konfrontaciu s neveriacimi.

162. Ostatné matérie, ktorym bude potrebné venovat pozornost pocas tejto fazy studii, st
filozoficka antropologia, logika, estetika, epistemologia, etika, politicka filozofia a filozofia
nabozZenstva.

247 Pastores dabo vobis, ¢. 52: AAS 84 (1992), 750.

248 Kongregdcia pre katolicku vychovu, Dekrét o reforme cirkevnych $tidii filozofie (28. janudra 201), ¢. 4: AAS
104 (2012), 219; por. tiez Kongregacia pre katolicku vychovu, Okruzny list Vyucovanie filozofie v semindroch
(20. januara 1972): Enchiridion Vaticanum 4 (1971 - 1973), ¢. 1516 - 1556.

249 Dekrét o reforme cirkevnych $tudii filozofie, ¢. 3: AAS 104 (2012), 219.
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163. NalezZitu pozornost treba venovat humanitnym vedam, ako socioldgia, pedagogika
a psycholdgia - v tych aspektoch, ktoré mozno pokladat za najprimeranejsie pre formac¢ny
proces v perspektive kilazskej sluzby, aby v seminaristoch vzrastla schopnost poznat fudské-
ho ducha, s jeho bohatstvami i krehkostami, a tak ulah¢it formovanie jasnych a vyrovnanych
usudkov o ludoch a situaciach.

164. Prostrednictvom tohto $tudijného napredovania bude mozné stimulovat v semina-
ristoch ,lasku k doslednému hladaniu, skimaniu a dokazovaniu pravdy spolu s uprimnym
uznanim hranic ludského poznania’, a to aj v pastora¢nej optike, venujuc ,,dékladnu pozor-
nost vztahom medzi filozofiou a skuto¢nymi Zivotnymi problémami‘“°

¢) Teologické studid

165. Teologické formacia musi ,priviest kandidata knazstva k tomu, aby si osvojil tplné
a zjednocujuce videnie pravd, ktoré Boh zjavil skrze Jezisa Krista a ktoré dosvedcuje viera
Cirkvi. Z toho vyplyva dvojaka poziadavka: poznat ,vSetky“ krestanské pravdy bez svojvol-
ného vyberu a poznat ich v organickej spatosti“>' Ide teda o vyznamnu a podstatnt fazu
postupu intelektualnej formdcie, pretoze ,,buduci kiaz v skuto¢nosti prave stadiom - a naj-
ma teologickym - vnikd do BoZieho slova, zveladuje svoj duchovny Zivot a pripravuje sa
na pastora¢nu sluzbu“>*

166. Studium Svitého pisma je dusou teoldgie;> ono musi ingpirovat vietky teologické
discipliny. Nech sa preto pripisuje nélezita dolezitost biblickej formdacii, na v8etkych arov-
niach, od lectio divina po exegézu.>* Po vhodnom tvode, nech st seminaristi nalezite uvede-
ni do exegetickych metdd, aj s pomocou doplnkovych disciplin a $pecidlnych kurzov. Nech
st sposobilo oboznameni profesormi o povahe a rieseni principialnych hermeneutickych
problémov a nech sa im poskytne u¢inna pomoc, aby ziskali celkovy pohlad na celé Svaté
pismo a do hibky pochopili vyznamné okamihy dejin spasy a charakteristiky jednotlivych
biblickych knih. Profesori nech vynalozia tsilie, aby seminaristom ponukli teologickd synté-
zu Bozieho zjavenia, zodpovedajicu magistériu, na zabezpecenie solidnych zdkladov na ich
duchovny Zivot a ich budtice ohlasovanie.

250 Optatam totius, ¢. 15: AAS 58 (1966), 722.

251 Pastores dabo vobis, ¢. 54: AAS 84 (1992), 753.

252 Tamze, ¢. 51: AAS 84 (1992), 749.

253 Porov. Dei verbum, ¢. 24: AAS 58 (1966), 828 - 829.

254 Benedikt XVI., Posynoddlna apostolska exhortacia Verbum Domini, ¢. 35: AAS 102 (2010), 714 - 715: Vznikla
hlboka priepast ,medzi vedeckou exegézou a lectio divina. Prave odtialto niekedy prameni ista rozpacitost
pri priprave homilii.“ Treba poukdzat aj na to, Ze takyto dualizmus ¢asto vyvoldva neistotu a nedostato¢nt
solidnost intelektudlnej formdcie aj u niektorych kandidatov sluzobného knazstva. ,Tam, kde exegéza nie
je teoldgiou, nemdze byt ani Pismo dusou teoldgie. A naopak, tam kde teoldgia nie je vo svojej podstate
interpretaciou Pisma v Cirkvi, takdto teoldgia nema zdklady* Preto je nevyhnutné rozhodne zacat brat
pozornejsie do tvahy usmernenia, ktoré v tejto stvislosti podava dogmaticka konstittcia Dei verbum».
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Seminaristi nech dostanu prileZitost naudit sa niektoré pojmy hebrejc¢iny a biblickej gréc-
tiny, prostrednictvom ktorych sa mo6zu pribliZit originalnym biblickym textom; osobitna
pozornost nech sa tiez venuje poznaniu kultury a biblického kontextu, predovsetkym heb-
rejskym dejindm, s cielom zlepsit pochopenie Svatého pisma a dosiahnut spravny vnatorny
vztah k bratom Starej zmluvy.

167. Posvatna liturgia sa musi pokladat za zakladnu disciplinu; nech sa prezentuje z teolo-
gického, duchovného, kanonického a pastora¢ného aspektu, v spojeni s inymi disciplinami,
aby seminaristi spoznali, ako st tajomstva spasy pritomné a posobia v liturgickych tikonoch.
Okrem toho, ked sa objasiiuju texty a obrady - tak vychodné, ako aj zdpadné - posvdtna
liturgia sa musi povazovat za vyjadrenie viery a duchovného Zivota Cirkvi. Seminaristi nech
si osvoja podstatné a nemenné jadro liturgie a tieZ to, ¢o, naopak, patri ku konkrétnym histo-
rickym nanosom, a preto méze byt aktualizované, samozrejme s déslednym re$pektovanim
liturgickych a kdnonickych predpisov pre dant oblast.>>

168. Dogmaticka teoldgia, a v nej zahrnuté sviatosti, nech sa vyucuje systematicky a uspo-
riadane, takym sposobom, aby boli najskor vysvetlené biblické texty; potom nech st pred-
nesené - s ciefom odovzdania a rozvoja chapania zjavenych pravd - prispevky vychodnych
a zapadnych cirkevnych otcov; nech sa objasni historicky progres dogiem; napokon nech sa
seminaristi prostrednictvom hibavého vyskumu naucia plnsie prenikat do tajomstiev spasy
a chapat prepojenia, ktoré medzi nimi existujti; nech sa tiez naucia, ako interpretovat a Celit
Zivotnym situdcidm vo svetle Zjavenia; ako chapat ve¢né pravdy v meniacich sa podmienkach
ludskej skuto¢nosti a vhodne ich komunikovat Boziemu ludu.

Od podiatku teologickej formacie nech sa vhodnymi spésobmi predstavuje doktrina ty-
kajuca sa teologickych prameriov a fundamentdlnej teologie; nech sa tiez nevynechd, v eku-
menickom duchu a vo formach prispésobenych stc¢asnym podmienkam, vSetko to, ¢o sa
tyka tvodu do viery, s jej racionalnymi a existencidlnymi zakladmi, bertc do tvahy aj prvky
historickej a sociologickej povahy, ktoré maju osobitny vplyv na krestansky Zivot.

169. Aj moralna teoldgia, vo vSetkych jej odvetviach, musi byt zakorenend vo Svatom pis-
me, aby sa poukazalo na jej vntitornti prindleZitost k jedinému tajomstvu spasy. Nech zobrazi
krestanskeé konanie veriacich, zalozené na viere, na nadeji a na laske, ako odpoved na Bozie
povolanie, vyloziac systematickym sposobom ich povolanie k svétosti a slobode. Nech sa tiez
snazi vzbudit zmysel pre hodnotu ¢nosti a citlivost na hriech, bez toho, aby s tymto cielom
opomenula najnovsie poznatky antropoldgie, a nech sa predstavuje ako napredovanie - nie-
kedy naro¢né - ale vzdy nasmerované k radosti krestanského Zivota.

Toto moralne ucenie, chapané ako ,zakon slobody» a ,Zzivot podla Ducha» ma svoje za-
visenie v spiritudlnej teologii, ktora musi zahrnat aj studium teologie a kiazskej spirituality,

255 Porov. CIC, kan. 838.
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zasvateného Zivota - prostrednictvom praktizovania evanjeliovych rad - a tiez laického zivo-
ta. Krestanska etika je povolana formovat u¢enikov, kazdého podla znakov vlastného povo-
lania, na cestu svatosti. V takomto kontexte bude nevyhnutné predvidat v studijnom plane
kurz Teoldgie zasviteného Zivota, aby sa buduci pastieri mohli oboznamit so zakladnymi
udajmi a teologickymi obsahmi, ktoré su vlastné podstate zasviteného Zivota, patriaceho
do Zivota a svatosti samotnej Cirkvi.

170. Pastoralna teoldgia ,je vedeckou tivahou o tom, ako sa Cirkev den ¢o den buduje
v toku dejin silou Ducha; [...] pastora¢nd teoldgia nie je len umenim ¢i sithrnom povzbudent,
skusenosti, metdd; ma svoju plnu teologicka dostojnost, lebo z viery Cerpa zasady a krité-
rid pastoracnej ¢innosti Cirkvi pocas dejin, tej Cirkvi, ktora kazdodenne ,rodi» samu seba.
[...] Medzi tymito zdsadami a kritériami je zvlast vyznamné evanjeliové rozli§ovanie social-
no-kulturnej a cirkevnej situdcie, v ktorej sa pastora¢na ¢innost uskutocnuje.*°

171. V kontexte zvy$enej ludskej mobility, v ktorom sa cely svet stal ,,globalnou dedinou»,
nemoze v priebehu stadii chybat misioldgia, ako prava formacia k univerzalite Cirkvi a pod-
pora jej evanjeliza¢ného nadsenia - nielen ako missio ad gentes, ale aj ako novd evanjelizdcia.

172. Bude nutné, aby dostato¢ny pocet hodin bol rezervovany vyucovaniu socidlnej na-
uky Cirkvi, vzhladom na to, Ze ohlasovanie a vydavanie svedectva o evanjeliu, ku ktorému
je kniaz povolany, ma jednu zo svojich dolezitych oblasti posobnosti v Tudskej spolo¢nosti
a zameriava sa, medzi inymi vecami, na budovanie Bozieho kralovstva. To si Ziada obsirnu
znalost reality a evanjeliové ¢itanie fudskych, spoloc¢enskych a politickych vztahov, ktoré de-
terminuju existenciu jednotlivcov a narodov. Do tohto horizontu patria dolezité témy vlastné
zivotu Bozieho ludu, ktorym magistérium Cirkvi*’ venuje rozsiahlu pozornost; medzi nimi
napriklad hladanie spolo¢ného dobra, hodnota solidarity medzi narodmi, hodnota subsi-
diarity, vychova mladeze, praca s pravami a povinnostami, ktoré st s nimi spojené, vyznam
politickej autority, hodnoty spravodlivosti a pokoja, socidlne $trukttry podpory a sprevadza-
nia najchudobnejsich.

Okrem toho sa pozornost odbornikov a u¢encov aktivnych v rozliénych oblastiach vysku-
mu uz dlhsi ¢as koncentruje na objavujucu sa planetarnu krizu, ktora nachadza velku odo-
zvu v sicasnom magistériu a tyka sa ,ekologického problému». Ochrana stvorenia a starost-
livost 0 nas spolo¢ny dom - zem - naplno patria do krestanskej vizie ¢loveka a skuto¢nosti,
a predstavuju v istom zmysle zaklad pre ekologiu ludskych vztahov, a preto si predovsetkym

256 Pastores dabo vobis, ¢. 57: AAS 84 (1992), 758 - 759.

257 Napriklad porov. Lev XIIL, Encyklika Rerum novarum (15. méja 1891): AAS 23 (1890 - 1891), 641 - 670; Jan
XXIIL., Encyklika Mater et magistra (15. mdja 1961): AAS 53 (1961), 401 — 464; Pavol V1., Encyklika Popolorum
progressio (26. marca 1967): AAS 59 (1967), 257 - 299; Jan Pavol II., Encyklika Centesimus annus (1. mja
1991): AAS 83 (1991), 793 - 867; Benedikt XVI., Encyklika Caritas in veritate (29. jina 2009): AAS 101 (2009),

641 - 709.
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dnes vyZzaduju ekologicku konverziu, ,ktora vedie k tomu, Ze umoznime, aby sa vo vztahoch
so svetom, ktory nas obklopuje, prejavili vSetky d6sledky nasho stretnutia s JeZisSom. Povola-
nie strazit Bozie dielo je podstatnou sti¢astou ¢nostného Zivota a nie nie¢im volitelnym alebo
druhotnym aspektom krestanského zivota“>® Bude preto nutné, aby buduci knazi boli vy-
razne vedeni k tejto téme a prostrednictvom nevyhnutnych magisterialnych a teologickych
usmerneni im bola poskytnutd pomoc, aby spoznali ,velkost, naliehavost a krasu vyzvy, pred
ktorou stojime’,° a preniesli ju do vlastného budiceho pastora¢ného ministéria, stantic sa

podporovatelmi adekvatnej starostlivosti o vSetky témy spojené so spravou stvoreného sveta.

173. Dejiny Cirkvi musia objasnit povod a vyvoj Cirkvi ako Bozieho ludu, ktory sa $iri
v Case a priestore, vedecky skiimajuc historické pramene. Pri jej vyklade treba brat do uvahy
progres teologickych doktrin a konkrétnej sociélnej, ekonomickej a politickej situacie, ako aj
nazory a formy myslenia, ktoré mali najvacsi vplyv - nie bez skiimania vzdjomnej zavislosti
avyvoja. Napokon treba zdo6raznit obdivuhodné stretnutie medzi bozskym a ludskym kona-
nim, rozvijajuc v seminaristoch skuto¢ny zmysel pre Cirkev a pre Tradiciu. Je nutné, aby bola
venovana nalezita pozornost aj dejindm Cirkvi vo vlastnom kraji.

174. Kanonické pravo nech sa vyucuje na zaklade solidnej vizie tajomstva Cirkvi, vo svetle
Druhého vatikdnskeho koncilu.>* Pri vysvetlovani jeho principov a noriem je potrebné uka-
zat, ako cely kanonicky poriadok a cirkevna disciplina musia zodpovedat spasonosnej BoZej
voli, majuc za najvyssi zdkon (suprema lex) spasu dusi. Preto - slovami, ktoré boli pouZité pri
promulgdcii kddexu z roku 1983 - sa da povedat, Ze cirkevné pravo mozno vcelku ,,chapat ako
velké usilie prelozit [...] koncilovt ekleziologiu do kanonickej reci. A hoci obraz Cirkvi opi-
sany v nauke koncilu nie je mozné dokonale pretlmo¢it do kanonického jazyka, predsa ko-
dex treba stdle prirovnavat k tomuto obrazu ako prvotnému vzoru, ktorého ¢rty musi v sebe
podla moZnosti vyjadrovat svojou prirodzenostou.>* Kanonické pravo sa teda dava do sluzby
¢innosti Ducha v Cirkvi a - v ramci spravneho rozli$ovania cirkevnych situdcii - napomaha
uskutocniovanie u¢innej pastoracie.

V tom zmysle je vhodné, aby sa v obdobi pociato¢nej formacie podporovala kultara a $ta-
dium kanonického préava, takym sposobom, aby si kilazi mohli uvedomit, ze predovsetkym
v oblasti rodinnej pastoracie, mnohé problémy alebo ,zranenia» mézu ndjst liek v prostried-
koch pontikanych kdnonickym pravom, napomahajtic,,podla darov a poslania kazdého, dob-
ro veriacich“>®

258 Franti$ek, Encyklika Laudato si '24. mdja 2015), &. 217: L'Osservatore Romano 137 (19. jina 2015), 6.

259 Tamze, ¢.15: LxOsservatore Romano 137 (19. juna 2015), 4.

260 Porov. Optatam totius, ¢.16: AAS 58 (1966), 723 - 724.

261 Jan Pavol II., Apostolska konstittcia Sacrae disciplinae leges (25. janudra 1983): AAS 75 (1983), Pars II, p. XI.

262 Franti$ek, Apostolsky list motu proprio Mitis Iudex Dominus lesus (15. augusta 2015): L‘Osservatore Romano
204 (9. septembra 2015), 3.
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175. Tym istym spésobom nech sa vezmu do tivahy - ako dolezité oblasti procesu teolo-
gickych studii - aj dalsie discipliny, ako ekumenizmus a dejiny ndboZenstiev, s osobitnym
zameranim na zidovstvo a islam, okrem tych, ktoré st najviac rozsirené v danej krajine, s cie-
lom podporovat medzinabozensky dialég. Okrem toho, vo vedomi, Ze ,evanjelizujeme aj
vtedy, ked sa snazime celit rozli¢nym vyzvam, pred ktorymi sa ocitame** treba venovat vela
pozornosti adresatom ohlasovania viery, a teda aj otazkam a provokaciam vychadzajtcim zo
sekularnej kultdry; ekondmia vylucenia, idolatria pefiazi, znecistenie, ktoré plodi nasilie,
primat zdania nad bytim, postmoderny a globalizovany individualizmus, ako aj realita etic-
kého realizmu a naboZenskej indiferentnosti.>*

d) ,Ministeridlne“ matérie

176. Tieto discipliny st matérie, ktorych poznanie sa vyzaduje predovsetkym kvoli $peci-
fickym potrebam budtcej pastorac¢nej sluzby,>* ktora sa bude vykonavat v konkrétnom kon-
texte a v urcitej dobe. Podla ¢asov a spdsobov, ktoré urc¢i kazdé ratio nationalis, bude mat
kazdy seminar na starosti zarucit, aby vyucovanie tychto disciplin bolo seminaristom poskyt-
nuté pocas forma¢ného napredovania. Ponuka a prehibenie tychto matérii budu predstavo-
vat uzito¢ny a neopomenutelny prinos pre Zivot a duchovny i ludsky rast buducich knazov,
ako aj pre ich sluzbu.

177. Osobitnym spdsobom bude vhodné prehibit ars celebrandi, naucit ich ako sa pro-
spesnym sposobom zucastniovat na svatych tajomstvach a ako prakticky slavit liturgiu, s res-
pektom a vernostou vodi liturgickym kniham.

Specialnu pozornost treba venovat homilii,** kedze je ,meradlom na hodnotenie blizkos-
ti pastiera a jeho schopnosti stretavat sa so svojim fudom*“>” To sa ukéaze ako velmi uZito¢né
aj v dalsich oblastiach sluzby, ako v liturgickom kazani a katechéze, ktoré st neustdlymi
povinnostami kiiazov v ich ¢innosti napomahania rastu spolocenstiev, ktoré im boli zvere-
né. Priprava ohlasovania krestanského posolstva nie je len ,technickd», kedze ,kazatel ma
kontemplovat Slovo a tiez kontemplovat I'ud. [...] Ide o prepojenie posolstva biblického textu
s ludskou situaciou; s tym, ¢o ludia prezivajd, so skiisenostou, ktora potrebuje svetlo Slova“*%

178. Na dobru pripravu a dispoziciu na vysluhovanie sviatosti zmierenia bude mat velku
dolezitost Specificky kurz tivodu do sluzby svitej spovede, ktory ma pomdct seminaristom

263 Evangelii gaudium, ¢. 61: AAS 105 (2013), 1045.

264 Porov. tamZe, ¢. 52 - 75: AAS 105 (2013), 1041 - 1051.

265 Porov. CIC, kdn. 256, § 1.

266 Porov. Kongregécia pre Bozi kult a disciplinu sviatosti, Homiletické direktérium (29. juna 2014); Evangelii
gaudium, ¢&. 135 - 144: AAS 105 (2013), 1076 - 1080; FrantiSek, Apostolsky list Misericordia et misera (20.
novembra 2016), ¢. 6: L,Osservatore Romano, 268 (21. - 22. novembra 2016), 8-9.

267 Evangelii gaudium, ¢. 135: AAS 105 (2013), 1076.

268 Tamze, ¢. 154: AAS 105 (2013), 1084 - 1085.
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aplikovat principy mordlnej teoldgie na konkrétne pripady a konfrontovat sa s problémami
tejto citlivej sluzby v duchu milosrdenstva.>*® V tejto oblasti, v perspektive pastora¢nej sluzby
veriacim, bude potrebné brat do tvahy aj formaciu k rozliovaniu duchov a duchovné vede-
nie, ako integrujucu sucast knazskej sluzby.

179. KedZe viera BoZieho Iudu sa ¢asto prejavuje prostrednictvom foriem ludovej zboz-
nosti, ktorad ,dokazuje smad po Bohu, ktory mézu citit len prosti a duchom chudobni lu-
dia“" a predstavuje ,locus teologicus, ktorému treba venovat pozornost predovsetkym vtedy,
ked premyslame nad

novou evanjelizaciou‘* musi byt budticimi kilazmi poznana a docenend - v jej najauten-
tickejSich vyznamoch a hodnotach. Seminaristi nech sa naucia takto rozli$ovat to, ¢o patri
k inkulturdcii evanjelia a predstavuje skuto¢ny poklad Cirkvi od ,naviazanosti na nedokona-
1é alebo chybné spdsoby zboznosti, ktoré vzdaluju od autentického biblického Zjavenia“>”
Ako prirodzené rozsirenie tejto témy bude treba seminaristom prezentovat hagiografiu - so
zameranim na zivoty najvyznamnejsich svdtcov.

180. Aby lepsie zodpovedali narokom knazskej sluzby, seminaristi musia absolvovat do-
kladnti formdciu tykajtcu sa administrativy materialnych dobier, ktord treba viest podla ka-
nonickych noriem, s triezvostou, odstupom a moralnou transparentnostou,* ako aj so $pe-
cifickou kompetenciou. To umozni vydavat jasné evanjeliové svedectvo — na ktoré je krestan-
sky lud osobitne citlivy - a napomdze tak vyraznejsiemu pastoracnému posobeniu. Takato
formacia nech obsahuje podstatné prvky relevantnych obéianskych zdkonov, so $pecidlnou
pozornostou voci ich plneniu zo strany kazdého farara - a voci potrebe uplatnit schopnosti
kompetentnych laikov.

181. Na zdklade konkrétnych okolnosti toho miesta, na ktorom sa formujd, musia semi-
naristi nadobudntit citlivost pre témy posvitného umenia. Specificka pozornost tejto oblasti
zabezpeci budtcim kiiazom dodato¢né nastroje katechézy, a okrem toho im poméze lepsie
chapat dejiny a ,,poklady», ktoré treba uchovat, dedi¢stva miestnych cirkvi, v ktorych pracu-
ju. Treba pripomenut, Ze nalezité ocenenie umenia a krasy je samo osebe hodnotou, ktora

269 Porov napr. Kongregacia pre klerikov Kiiaz, sluzobnik Bozieho milosrdenstva - Pomécka pre spvoednikov
a duchovnych vodcov (9. marca 2011).

270 Evangelii nuntiandi, ¢. 48: AAS 68 (1976), 37 - 38.

271 Evangelii gaudium, ¢. 126: AAS 105 (2013), 1073.

272 Direktdrium o ludovej zboZnosti a liturgii, ¢. 1.

273 Porov Franti$ek, Prihovor rektorom a chovancom pdpezskych kolégii a konventov v Rime (12. mdja 2014): Lc.
5; CIC, kan. 282.
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ma eSte aj vynimo¢ny pastoracny dosah. Poznanie posvitnej hudby,* navyse prispieva ku
komplexnej formacii seminaristov a pontka im dal$ie nastroje pre evanjelizaciu a pastoraciu.

182. Beruc do tvahy $iroku pozornost venovant zo strany magistéria téme spolocenskych
komunika¢nych prostriedkov?” a uZito¢nej oblasti evanjelizacie, ktort predstavuju ,nové
miesta» medidlneho priestoru, nemoze v seminaroch chybat $pecifické vzbudenie citlivosti
pre tuto oblast. Pre dany ticel bude nielen nutné osvojit si ndstroje a technické pojmy, ale
predovsetkym privyknat seminaristov na ich vyrovnané a zrelé pouzivanie, bez prilisnych
naviazanosti a zavislosti.

183. Napokon, téma ucenia jazykov v seminaroch je neustale aktudlna. Velmi sa odpo-
ruca poznanie aspon jedného zivého cudzieho jazyka, majtic na pamati jazyky, ktorymi sa
hovori v krajinach, kde budu seminaristi vykonavat svoju knazsku sluzbu. Tematiky spojené
s migraciou alebo turizmom nemozno v semindrnej formacii ignorovat a vyZaduju si dosiah-
nutie adekvatnej jazykovej znalosti.

Okrem hebrejského jazyka a biblickej gréctiny, nech st seminaristi od pociatku formac-
ného napredovania vovadzani do $tudia latinského jazyka, ktory umoziiuje pristup k prame-
fiom magistéria a dejin Cirkvi.

184. ,Ministeridlne matérie», ktoré boli spominané a dalsie pokladané za vhodné alebo
nevyhnutné pre knazsku sluzbu, vzhladom na relevantnost, ktort kazda z nich méze mat vo
forma¢nom procese, musia seminaristi studovat v obdobi formdcie - v ¢asoch a sposoboch
stanovenych v kazdej Ratio nationalis.

e) Specializacné studid

185. Okrem instituciondlnych $tudii, nevyhnutnych pre formaciu kazdého kraza, aposto-
1t si moze pre niektorych vyzadovat aj $pecificka formaciu. Odhliadnuc od moznosti pod-
porovat ur¢ita $pecializaciu v perspektive pastora¢nej aktivity, dolezita je aj formdcia kiazov
urcenych na ulohy a trady, ktoré si vyzaduju hlbsiu pripravu na $pecidlnych kurzoch alebo
institatoch.

V tomto ohlade, okrem poznania dobre znamych posvatnych vied v procesoch $pecia-
lizovanych studii, mozno mysliet aj na dalsie iniciativy, podporované miestnymi cirkvami,
tykajuce sa $pecifickej formdcie v oblastiach, ktoré sa pokladaju za déleZité pre pastordciu
ana ziskanie prostriedkov a poznatkov, o ktoré sa opieraju urcité sluzobné aktivity. Napriklad
mozno spomenut kurzy zamerané na formaciu pracovnikov na cirkevnych sudoch, formato-

274 Porov. Congregatio rituum, In$trukcia Musicam sacram, pre hudbu v posvatnej liturgii (5. marca 1967): AAS
59 (1967), 300-320.

275 Porov. Druhy vatikdnsky koncil, Dekrét o spolocenskych komunikaénych prostriedkoch Inter mirifica
(4. decembra 1963): AAS 56 (1964), 97 - 138, ako aj posolstvd papezov na Svetové dni spolo¢enskych
komunika¢nych prostriedkov.
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rov v semindroch, pracovnikov v oblasti masmédii, administrativy cirkevnych materidlnych
dobier alebo katechézy.

Na tento ucel, po zhromazdeni uzito¢nych informdcii a zhodnoteni potrieb miestnej
cirkvi - podla zodpovednosti ktora im prindlezi, m6Zu biskupi vybrat osoby sp6sobilé svojou
povahou, ¢nostami a nadanim, schopné nasledovat dané ciele.

f) Ciele a metédy vyucovania

186. Aj ked's prihliadnutim na rozli¢nost metod, vyucovanie musi zarucit sledovanie nie-
ktorych cielov:

a, Pomdct seminaristovi, aby vo velkom mnozstve informadcii, ktoré dostava, rozpoznal
podstatné otdzky a vzbudit ten zdravy nepokoj srdca, ktory otvara ludského ducha pre hla-
danie Boha;

b, uskutoé¢nit jednotu a syntézu intelektualnej formdcie - prostrednictvom vzajomnej
harmonie medzi biblickym, teologickym a filozofickym $tadiom; predovsetkym treba semi-
naristom pomoct usporiadat a skoordinovat jednotlivé poznatky, aby sa zabranilo riziku, ze
kvoli ich nadobudnutiu fragmentovanym spdsobom vytvoria len neorganicku a popletent
mozaiku;>”°

¢, zaistit jasné a solidne vyucovanie, zamerané na lepsie poznanie tajomstva Boha v jeho
Cirkvi, pravd viery a ich hierarchie,*” ¢loveka a sti¢asného sveta;

d, podporovat dialog a zdielanie medzi seminaristami, ako aj medzi nimi a vyucujucimi
- prostrednictvom podpory logickych a racionalnych argumentacii;

e, ponuknut seminaristom historicku perspektivu, aby pochopili spojenie medzi vierou
a historickym vyvojom a naucili sa vyjadrovat adekvatnym jazykom obsah filozofickej a teo-
logickej formacie.

187. Praktické indikdcie. Co sa tyka uvazovania nad didaktickymi metédami, treba vziat
do tvahy to, ¢o nasleduje:

a, v institucionalnych kurzoch nech vyucujuci predstavia podstatné obsahy matérii
a predlozia $tudentom usmernenia ohfadom osobného studia a bibliografie;

b, vyucujtici nech sa staraju o vyucovanie katolickej nduky - s osobitnym ohladom na bo-
hatstvo magistéria Cirkvi - najma magistérium papezov a ekumenickych koncilov, aby po-
skytli odpovede na vyzvy novej evanjelizdcie a sicasnej reality;

¢, nech sa konaju aj interdisciplindrne semindre, aby sa spolo¢né $tudium stavalo osoz-
nejs$im, a aby sa kreativinym spdsobom napomahalo spolupraci medzi vyuc¢ujticimi a semina-
ristami — na vedeckej aj intelektualnej urovni;

276 Porov. Pastores dabo vobis, ¢. 54: AAS 84 (1992), 753 - 754.
277 Porov. CIC, kan. 750; 752 - 754.
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d, nech sa podporuje osobné $tudium vedené ,tutormi‘, takym sposobom, aby sa semi-
naristi naudili metodolégiu pre vedecku pracu a - naleZite podporovani a povzbudzovani
- adekvatne si osvojili prijaté vyucovanie;

e, seminaristi nech st vedeni k tomu, aby vedeckou metddou $tudovali rozli¢né pastorac-
né problémy a mohli tak lepsie odhalit intimne spojenie medzi Zivotom, zboznostou a zna-
lostou ¢erpanou z vyucovania;”®

f, tam, kde to biskupska konferencia poklad4 za vhodné, mozno zaviest aj obdobie forma-
cie mimo semindra, v niektorych pripadoch aj v zahranici, aby sa seminaristi naucili potreb-
né jazyky a spoznali Zivot Cirkvi zakoreneny aj v odli$nej kulture.

Aby studium bolo skuto¢ne plodné, nesmie chybat zdkladnd organizacia, ktorej sti¢astou
je dostatoény pocet dobre pripravenych ucitelov,* usporiadana kniZnica, vybavena starost-
livostou kompetentného personalu a pristupom k internetu ako prostriedku vyhladavania
a komunikacie.

Seminaristi nech potvrdia dosiahnuty pokrok v stadiach skuskami, tak astnymi ako aj
pisomnymi, a dizerta¢nymi pracami - podla noriem biskupskych konferencii.

VIIL. KRITERIA A NORMY

a) Rozli¢né typoldgie semindra

188. Nech sa nezabudne predovSetkym na to, Ze seminar, skor nez budova, je formacné
spolocenstvo, nech sa uz nachadza kdekolvek. Preto biskupi, ktori pokladaji za mozné zria-
dit alebo udrziavat diecézny semindr®*, nie bez toho, aby pozorne zvazili okolnosti spojené
s cirkevnym kontextom, nech vezmu do Gvahy nutnost po¢tu povolani a formétorov dosta-
to¢ného nato, aby zarucili formacné spolocenstvo,*' ako aj ucitel'ského zboru schopného po-
skytnat kvalitnt intelektualnu ponuku a - samozrejme - ekonomickej udrzatelnosti tejto
Struktury.

Ked to okolnosti neumoziiuju, v dialégu s ostatnymi biskupmi cirkevnej provincie alebo
biskupskej konferencie treba hladat adekvatne rieSenie - zverit seminaristov do seminara
inej miestnej cirkvi alebo zriadit interdiecézne seminare, po ziskani schvalenia Kongregacie
pre klerikov, tak ¢o sa tyka zriadenia seminara, ako aj pre jeho $tataty.*

Osobitnu pozornost si zasluzi pripad seminaristov, ktori st pozvani studovat v institucii
inej nez vlastny seminar; v tomto pripade je zodpovednostou diecézneho biskupa garantovat
ich zaclenenie do skuto¢ného formac¢ného spolocenstva, dosledne sa pritom vyhybat tomu,
aby seminarista alebo mala skupina kandidatov byvali stabilne v sttkromnom ubytovani,
v ktorom by pre nich nebolo mozné nélezite formovat ani vlastny duchovny Zivot, ani zivot
spolocenstva.

278 Porov. tamzZe, kan. 254, § 2.
279 Porov. tamZe, kan. 253, § 1- 2.
280 Porov. tamZe, kan. 237, § 1.

28t Porov. tamze, kin. 239, § 1 - 2.
282 Porov. tamZe, kan. 237, § 2.
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Kto legitimne byva mimo semindra, nech je biskupom zvereny do starostlivosti sposobi-
lého knaza, ktory sa svedomito postara o jeho duchovnu a disciplinarnu formaciu®®.

b) Prijatie, prepustenie a opustenie semindra

189. ,,Cirkev ma pravo overit, a to aj s pouzitim medicinskej a psychologickej vedy, spo-
sobilost buducich knazov:**+ Biskup je zodpovedny za ich prijatie do seminara; s pomocou
spolocenstva formatorov vyhodnoti u kandidatov ich l'udské a mordlne, duchovné a intelek-
tudlne danosti, fyzické a psychické zdravie, i spravnost tmyslu.®> V tomto zmysle je potrebné
vziat do Gvahy usmernenia tykajtice sa pouzitia expertov v psychologickych vedach,** ako
aj prestupu z inych semindrov ¢i formac¢nych instittcii,*®” a eventudlnej pritomnosti homo-
sexualnych tendencii u kandidata;*® vo v§eobecnosti ,,prvy vyber kandidatov pre ich vstup
do semindra musi byt pozorny, pretoze nie je zriedkavé, Ze seminaristi postupuju v procese
ku kiiazstvu pokladajtc kazdu etapu ako désledok a predizenie tohto prvého kroku

b) 1. Fyzické zdravie

190. V okamihu vstupu do semindra je seminarista povinny preukazat, Ze sa tesi takému
zdraviu, ktoré je kompatibilné s budiicim vykonavanim sluzby, podla patri¢nych noriem vy-
danych biskupskymi konferenciami, ktoré treba vlozit do ndrodnych rdtii. Osobitnym spo-
sobom, musi preukazat vysledky v§eobecnych lekarskych testov, aby bola zarucena ,zdrava
a pevna stavba tela‘ ako aj eventudlnu dokumentdciu, ktora sa tyka choréb, podstipenych
zakrokov alebo $pecifickych terapii, ktoré sa vyskytli v minulosti. Obsah takejto dokumen-
tacie méze byt poskytnuty na oboznamenie len biskupovi a rektorovi diecézneho semindra,
a jeho Sirenie sa bude riadit podla ob¢ianskych a cirkevnych zakonov platnych v kazdej kra-
jine.

283 Porov. tamZe, kan. 235, § 2.

284 Usmernenia pre pouZitie psychologickych kompetencii pri prijimani a formdcii kandiddtov na kriazstvo, ¢. 11:
Enchiridion Vaticanum 25 (20m), 1271 - 1272; porov. CIC, kan. 241, § 1.

285 Porov. CIC, kan. 241, § 1.

286 Porov. Usmernenia pre pouZitie psychologickych kompetencii pri prijimani a vo formdcii kanditdtov
na kriazstvo: Enchiridion Vaticanum 25 (2011), 1239 - 1289.

287 Porov. Kongregdcia pre katolicku vychovu, Instrukcie pre biskupské konferencie ohladom prijatia
do semindra kandiddtov pochddzajiicich z inych semindrov alebo reholnych rodin (9. oktobra 1986 a 8.
marca 1996); Kongregacia pre katolicku vychovu, Okruzny list Ci permettiamo, papezskym predstavitelom
ohladom prijatia ex-seminaristov do druhych semindrov (9. oktébra 1986): Enchiridion Vaticanum 10 (1989),
694 - 696.

288 Porov. Instrukcia o kritéridch rozliSovania povolania vzhladom na osoby s homosexudlnymi tendenciami
v perspektive ich prijatia do semindra a k posvédtnym vysviackam (4. novembra 2005), ¢. 2: AAS 97 (2005),
1009-1010.

289 Kongregacia pre BozZi kult a disciplinu sviatosti, Okruzny list Entre las mds delicadas a los Exc.mos y Rev.
mos Seriores Obispos diocesanos y demds Ordinarios candnicamente facultados para llamar a las Sagradas
Ordenes, sobre Los escrutinios acerca de la idoneidad de los candidados (10. november 1997), ¢. 7: Notitiae 33

(1997), p. 497.
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V tejto oblasti treba hned vziat do tivahy to, ¢o predpisuje Kongregacia pre nauku viery
ohladom rozvazneho a personalizovaného hodnotenia tych, ktori trpia celiakiou, alkoho-
lizmom alebo obdobnymi chorobami.?* Vo vztahu k tomu, ¢o ustanovilo toto dikastérium
ohladom dalsich zdravotnych situdcii, ktoré by mohli vystavit nebezpecenstvu vykonavanie
sluzby, sa biskupskym konferencidm zveruje vypracovanie prislusnych noriem.

Adekvatny zdravotny stav musi vytrvat a moze byt overeny v priebehu celého obdobia
formacie.

b) 2. Psychické zdravie

191. Spravidla sa bude treba vyhnut prijatiu do semindra tych, ktori trpia nejakou patolo-
giou, prejavenou alebo latentnou (napr. schizofréniou, paranojou, bipoldrnou poruchou, pa-
rafiliou, atd), ktora by mohla podkopat rozvaznost usudku osoby a nasledne aj jej schopnost
prijimat zavazky povolania a sluzby.

192. Téma obratenia sa na odbornikov v tejto oblasti - v psychologickych vedach v suvise
s formdciou k posvatnej sluzbe - uz bola v minulosti predmetom pozornosti Cirkvi a Svtej
stolice.® Prinos psychologickych vied sa vo v§eobecnosti ukazal byt cennou pomocou pre
formatorov, ktorym prinaleZi rozli$ovanie povolania. Takyto vedecky prispevok umoziiuje
lepsie poznat povahu a osobnost kandidatov a pontknut forma¢nu sluzbu adekvatnejsiu
podmienkam jednotlivca. ,Je osozné, ked rektor a ostatni formatori mozu pocitat so spolu-
pracou odbornikov v psychologickych vedach, ktori v§éak nemézu byt sti¢astou skupiny for-
matorov. > Vzhladom na delikatnost tejto tlohy a $pecifickost formacie ku knazskej sluzbe,
vyber tychto odbornikov musi byt pozorny a obozretny: ,Treba pamétat, ze okrem toho, ze
vynikajua solidnou Iudskou a duchovnou zrelostou, musia sa tiez inspirovat antropoldgiou,
ktora otvorene zdiela krestansku koncepciu ohladom Iudskej osoby, sexuality, povolania ku
knazstvu a k celibatu, aby tak ich pésobenie bralo do tivahy tajomstvo ¢loveka v jeho osob-
nom dialégu s Bohom, podla vizie Cirkvi“>%

193. V atmosfére vzdjomnej dovery a otvorenosti srdca, ktord musi charakterizovat oka-
mih Ziadosti o prijatie do semindra, a$pirujici seminarista bude povinny dat vediet bisku-
povi a rektorovi semindra o pripadnych predchadzajicich psychickych problémoch, ako aj
o pripadnom vyuziti terapeutického posobenia - ako prvok, ktory treba zhodnotit v kontexte
dalsich vyZadovanych kvalit. V kazdom pripade, bude vhodné, aby sa uskutoc¢nilo psycholo-
gické zhodnotenie, tak v okamihu prijatia do seminara, ako aj v nasledujiicom case - ked sa
to formatorom bude zdat uzito¢né.

290 Porov. Kongregdcia pre nduku viery, Okruzné listy z 19. juna 1995 a 24. jtila 2003.

20t Porov. Monitum - Congregatio S. Officii (15. jula 1961): AAS 53 (1961), 571.

292 [nstrukcie pre pouzitie psychologickych kompetencii pri prijimani a vo formdcii kandiddtov na kriazstvo, ¢. 6:
Enchiridion Vaticanum 25 (201), 1258 - 1260.
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194. Je potrebné pamadtat na to, Ze pre obratenie sa na odbornika v psychologickych ve-
dach, je nevyhnutné zo strany zainteresovanej osoby>* prejavit predchadzajuci suhlas, infor-
movany a slobodny, dany pisomne.*> Na druhej strane, , kandidat knazstva nemoze vnucovat
svoj osobny stav, ale musi s pokorou a vdac¢nostou akceptovat normy a podmienky, ktoré
z hladiska zodpovednosti stanovuje samotna Cirkev“*® Pri starostlivosti o vlastnt intimi-
tu sa ,kandidat bude moct slobodne obratit na odbornika, vybraného spomedzi tych, kto-
rych ur¢ili formatori, alebo na niekoho dalsieho, nim zvoleného a ostatnymi akceptovaného.
S ohladom na moznosti, kandidatom by mal byt vzdy garantovany slobodny vyber medzi
rozli¢nymi expertmi, ktori splfiajti stanovené podmienky. 7

195. Po vypracovani spravy, reSpektujuc platné obcianske zakony, znalec komunikuje
vysledok svojho skiimania zainteresovanému - a jedine tym osobam, ktoré st opravnené
poznat dané udaje vzhladom na ich urad: , Po uskuto¢neni vySetrenia, tieZ s ohladom na in-
dikacie od formatorov, odbornik - len s predchadzajucim pisomnym stihlasom kandidata
— poskytne im svoj prispevok na pochopenie typu osobnosti a problematiky, ktorej subjekt
celi alebo bude musiet ¢elit. Oznaci tiez, podla svojho hodnotenia a vlastnych kompetenci,
predpokladané moznosti rozvoja osobnosti kandidata. Okrem toho, ak je to nutné, navrhne
formy alebo postupy psychologického sprevadzania.**®* Konkrétne - pri zachovani toho, ¢o
bolo povedané vyssie — osoby autorizované poznat poskytnuté informacie znalca su: biskup
(zainteresovanej diecézy a tiez zodpovedny za semindr, ak je to ind osoba), rektor (semindra,
v ktorom sa odohrava formacia a tiez diecézneho, ak je to ind osoba), ako aj duchovny vodca.

196. Kazda biskupska konferencia ma na starosti vydat normy - na zaclenenie do na-
rodnych Ratio - ktoré urcia spésoby vypracovania psychologickych znaleckych posudkov,
a tiez stanovit ako dlho majut byt uchovavané dokumenty vztahujtice sa na fyzické a psychic-
ké zdravie seminaristov, s ohladom na platné obcianske zakony jednotlivych krajin, a tiez
pripadné aspekty, aj pendlne, tykajuce sa $irenia - ¢o aj neimyselného - idajov, ktoré tieto
dokumenty obsahuju.

b) 3. Prepustenie

197. Ked formacné spolocenstvo poklada za nutné prepustit seminaristu - v ktoromkol-
vek okamihu formac¢ného procesu - po konzultovani s biskupom, vo v§eobecnosti ma byt
takyto krok zaznaceny pisomne a vhodne archivovany, s rozumnym, aspon sumarnym, avak

294 Tamze, ¢. 12: ,Ak by kandiddt, po Zziadosti motivovanej zo strany formatorov, odmietol pristupit
k psychologickej konzultacii, nebudt nijakym spésobom ntitit jeho v6lu a budt postupovat obozretne
v diele rozli$ovania znalosti, ktorymi disponuju“: Enchiridion Vaticanum 25 (2011), 1277.

205 Porov. tamZe, ¢. 12 a 15: Enchiridion Vaticanum 25 (20m), 1276 - 1277 21282 - 1283.

206 Tamze, ¢. 11: Enchiridion Vaticanum 25 (2011), 1272.

207 Tamze, ¢. 12: Enchiridion Vaticanum 25 (2011), 1276.

208 198 Tamze, ¢.15: Enchiridion Vaticanum 25 (20m), 1283.
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dostato¢ne indikativnym vysvetlenim®» okolnosti, ktoré k nemu viedli, a tiez syntézou usku-
to¢neného rozliSovania.

b) 4. Seminaristi z inych semindrov alebo formac¢nych institucii

198. Vo vseobecnosti, bude nevyhnutné, aby ten, kto po prepusteni alebo opusteni Ziada
byt prijaty do nového seminara ¢i forma¢ného domu, predstavil svoju Ziadost pisomne bis-
kupovi, opiSuc svoju osobnu cestu a motivacie, ktoré v minulosti viedli k jeho prepusteniu
alebo zanechaniu iného formac¢ného instittitu. Rektor semindra, do ktorého dana osoba chce
byt prijatd, si musi zaobstarat dokumentaciu, aj psychologického charakteru, vztahujiacu sa
na cas, ktory dand osoba strdvila v inom forma¢nom institate,>° podla predpisov biskupskej
konferencie;** vo vSeobecnosti ide o velmi delikatne situacie, ktoré si zo strany formatorov
vyzaduju zvySent mieru dokladného rozliSovania a maximalnu obozretnost, skor nez pristu-
pia k eventudlnemu prijatiu.

¢) Osoby s homosexudlnymi tendenciami

199. Vo vztahu k osobam s homosexudlnymi tendenciami, ktoré sa hlasia do seminarov,
alebo ktoré v priebehu formacie objavia taktto skuto¢nost, v zhode so svojim magistériom,>*
,Cirkev, hoci hlboko re$pektuje doty¢né osoby, neméze pripustit do semindra a na vysviacky
tych, ktori praktizuji homosexualitu, prejavuju hlboko zakorenené homosexudlne sklony
alebo podporujt tzv. homosexualnu kulturu. Spominané osoby sa skuto¢ne nachadzaja v si-
tudcii, ktora im vazne brani nadvazovat spravne vztahy s muzmi i so Zenami. Nemozno pre-
hliadat negativne nasledky, ktoré mézu vyplynut z vysvatenia oséb s hlboko zakorenenymi
homosexualnymi sklonmi.>

200. ,Ak vSak ide o homosexudlne sklony, ktoré boli iba prejavom prechodného problé-
mu, ako napriklad este neukonéenej adolescencie, musia byt minimalne tri roky pred dia-
konskou vysviackou jednoznacne prekonané. s>

299 Porov. CIC, kén. 51.

300 Usmernenia pre pouZitie psychologickych kompetencii pri prijimani a formdcii kandiddtov kriazstva, ¢. 16:

,Je v rozpore s normami Cirkvi prijat do semindra alebo forma¢ného domu osoby, ktoré odisli alebo - o to

viac - boli prepustené z inych semindrov ¢i formac¢nych domov, bez predchadzajiceho ziskania potrebnych

informacii od ich prislusnych biskupov ¢i vyssich predstavenych - predovsetkym ohladom pricin prepustenia

alebo odchodu. Je vaznou povinnostou predchddzajtcich formatorov poskytnit novym formdtorom presné

informacie.“ Enchiridion Vaticanum 25 (20m), 1284; porov. CIC, kdn. 241, § 3.

Porov. Instrukcie pre biskupské konferencie ohladom prijimania do semindra kandiddtov pochddzajicich

z inych semindrov alebo reholnych rodin.

302 Porov. Katechizmus Katolickej cirkvi, ¢. 2357 - 2358.

303 [nstrukcia o kritéridch rozlisovania povolania, pokial ide o osoby s homosexudlnymi sklonmi, vzhladom na ich
prijatie do semindra a na pripustenie do posvdtného stavu, €. 2: AAS 97 (2005), 1010.

304 Tamze.

2
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Napokon je potrebné pamatat na to, Ze vo vztahu uprimného dialégu a vzdjomnej dovery,
ma seminarista vyjadrit formatorom - biskupovi, rektorovi, duchovnému vodcovi a ostat-
nym vychovavatelom - eventudlne pochybnosti alebo tazkosti v tejto oblasti.

V takom kontexte, ,ak kandidat praktizuje homosexualitu alebo vykazuje hlboko zako-
renené homosexudlne sklony, jeho $piritual, rovnako ako jeho spovednik, sti vo svedomi za-
viazani odradit ho od krokov smerujtcich k prijatiu vysviacky“ V kazdom pripade, ,bolo by
velmi necestné, keby kandidat zatajoval svoju homosexualitu, aby bol, napriek vsetkému,
pripusteny na vysviacku. Takyto nepravdivy postoj nezodpoveda duchu pravdy, oddanosti
a ochoty, ktory ma charakterizovat osobnost toho, kto sa citi byt povolany slazit Kristovi
ajeho Cirkvi v knazskej sluzbe“3%

201. Na zhrnutie je potrebné pripomentt a zaroven neskryvat pred seminaristami, Ze ,sa-
motna tdzba stat sa kilazom nie je dostac¢ujica a neexistuje pravo prijat vysviacku. Je v kom-
petencii Cirkvi, [...] aby posudila spdsobilost toho, kto chce vstupit do semindra, sprevadzala
ho pocas rokov formacie a pripustila ho na vysviacku, ak preukazal, 7e ma poZadované vlast-
nosti.*°¢

d) Ochrana maloletych a sprevddzanie obeti

202. Maximdlnu pozornost treba venovat téme ochrany maloletych a zranitelnych dospe-
lych,>7 s velkym pozorom na to, aby ti, ktori Ziadaju prijatie do semindra alebo forma¢ného
domu alebo uz predkladaju Ziadost o prijatie do posvdtného stavu, neboli akymkolvek spo-
sobom zapleteni do deliktov alebo problematickych situdcii v tejto oblasti.

Specialne a odborné osobné sprevadzanie musi byt zo strany formatorov zabezpedené
tym, ktori v tejto oblasti podsttpili bolestné skusenosti.

V programe tak pociato¢nej, ako aj permanentnej formacie maju byt zahrnuté $pecifické
lekcie, seminare a kurzy tykajtice sa ochrany maloletych. Adekvatna informacia musi byt po-
skytnuta vhodnym sposobom, a tiez s dorazom na oblasti mozného zneuzitia alebo nasilia,
ako napriklad obchodovanie s maloletymi, detska praca a sexudlne zneuzZivanie maloletych
alebo zranitelnych dospelych.

S tymto cielom bude vhodné a prospes$né, aby biskupska konferencia alebo biskup zod-
povedny za semindr nadviazali kontakt s Papezskou komisiou pre ochranu maloletych*,
ktorej Specifickou tlohou je ,predkladat [Svatému Otcovi] najvhodnejsie iniciativy na ochra-
nu maloletych a zranitenych dospelych, ako aj uskutoctiovat véetko, ¢o je mozné, aby sa zais-
tilo, Ze také zlociny, ku ktorym doslo, sa viac v Cirkvi nezopakuji. Komisia bude podporovat,

305 Tamze, ¢. 3: AAS 97 (2005), 1012.

306 Tamze, ¢. 3: AAS 97 (2005), 1010.

307 Porov. Frantisek, List prefektovi Kongregdcie pre klerikov (9. jiina 2016).

308 Vytvorend papezom Frantiskom, prostrednictvom Chirografu Minorum tutela actuosa (22. marca
2014); $tatat bol promulgovany 21. aprila 2015.
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spolu s Kongregaciou pre nauku viery, zodpovednost miestnych cirkvi za ochranu vsetkych
maloletych a zraniteInych dospelych. >

e) Skrutinid

203. Prostrednictvom doslednej a pozornej skasky sa biskup ,,s rozumnym predstihom
prostrednictvom skrutinii uisti, Ze kazdy z kandidatov je spdsobily pre posvatny stav a napl-
no rozhodnuty Zit poziadavky katolickeho kinazstva. Nech nikdy nekona prendhlene v takej
delikatnej matérii a - v pripadoch pochybnosti - nech radsej svoje schvélenie odlozi, kym sa
nerozptyli ¢o aj ndznak chybajutcej spdsobilosti.>*

204. Ako ,skrutinium“ sa oznacuje akt rozlisenia sposobilosti kandidata; musi byt usku-
to¢nené v niektorych okamihoch, de facto piatich, pocas procesu kiazskej formacie: prijatie
medzi kandidatov posvatného stavu; ministéria (lektorat a akolytat), diakonat>" a presbyte-
rat32, Tieto skrutinid nie st len byrokratickymi a formalnymi aktmi, pri ktorych sa pouzivajt
S$tandardizované a veobecné formuly, ale predstavuju dolezité zhodnotenia povolania kon-
krétneho kandidata, i jeho rozvoja - zo strany tych, ktori s zmocneni hodnotit, na zaklade
funkcie a v mene Cirkvi. Ich cielom je overenie realnej existencie kvalit a osobnych pred-
pokladov kandidata vzhladom na kazdy uvedeny moment formac¢ného procesu. Musia byt
zostavené pisomne a obsahovat odévodnené zhodnotenie, ¢i uz pozitivne alebo negativne,
ohladom napredovania uskuto¢neného do daného okamihu.

205. Zatial ¢o overenie niektorych prvkov treba robit len z pohladu jedného $pecifického
okamihu, pri kazdom skrutiniu musi spolocenstvo formatorov predstavit biskupovi, do kto-
rého kompetencie dany seminarista patri:

a, pisomnu ziadost kandidata

b, detailnt spravu rektora (toho semindra, v ktorom sa kandidat formuje a - v pripade
interdiecéznych semindrov - aj rektora diecézneho seminara alebo zodpovedného za povola-
nia), obsahujucu tiez zhodnotenie vysledku toho, ¢o predchadzalo, ako aj vietky informéacie,
ktoré rektor poklada za uzito¢né pre lepsie pochopenie situacie a pre hodnotenie zo strany
spolocenstva formatorov, s ohladom na to, ¢o vyZaduje kan. 240, § 2 CIC,;

¢, spravu fardra farnosti, z ktorej kandidat pochadza alebo v ktorej ma trvalé bydlisko;

30

O

Franti$ek, Chirograf Minorum tutela actuosa (22. marca 2014). Na zaver plendrneho zhromazdenia, ktoré
sa uskutocnilo v oktdbri 2015, tato komisia vydala nétu tykajicu sa vykondvanej prace a - predovsetkym
- $pecifikdcie vlastnych cielov a tiloh, v ktorej okrem iného mozno ¢itat: ,Konkrétne oblasti zamerania tychto
pracovnych skupin zahffiaju vyskum hodnotenia a pokracujtcej formdcie kandidatov knazstva a reholného
zivota [...] Komisia sa nevenuje individudlnym pripadom, jej dlohou nie je dohlad, a nie je to ani organ
na prijimanie rozhodnuti‘, Press Release from the Commission for the Protection of Minors (12. oktobra 2015).
310 Apostolorum successores, ¢. 89: Enchiridion Vaticanum 22 (2006), 1778.

31 Porov. CIC, kan. 1051.

312 Porov. Entre las mds delicadas, ¢. 4. L.c., 496.
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d, spravu, ktoru treba vyziadat od tych, u ktorych kandidat vykonaval pastora¢nu sluz-
bu; ako uzito¢ny sa mbze ukazat aj prispevok Zien, ktoré poznaji kandidata - integrujic tak
do hodnotenia Zensky ,pohlad® a isudok.

206. V perspektive udelenia posvatnej vysviacky je potrebné overit aj dovisenie predpisa-
ného ¢asu formacie, pritomnost nalezitych l'udskych a duchovnych kvalit, nepritomnost pre-
kazok a iregularit,3s prijatie sviatosti, ii¢ast na duchovnych cvi¢eniach predpisanych na ucely
vysviacky.3“ Vo vSeobecnosti, treba vzdy brat do avahy, ¢o je uvedené v kan. 1052, § 1 CIC,
na zdklade ktorého sposobilost musi byt prejavend jasnym a dolozenym sp6sob alebo - inymi
slovami - ,,na zdklade moralnej istoty podloZenej pozitivnymi argumentmi‘;®s a nielen na za-
klade nepritomnosti problematickych situacii.

Je zname, ze biskup ma poslednu a definitivhu kanonickt zodpovednost za povolania
do posvitného stavu; ma vsak moralnu povinnost s maximalnou pozornostou vziat do tuva-
hy finalne zhodnotenie forma¢ného spolocenstva, vyjadrené rektorom, ktoré zhromazduje
plody skuisenosti preZitej pocas viacerych rokov formacie. Skusenost ukazuje, 7e neprijatie
negativneho posudku formac¢ného spolocenstva zo strany ordinarov bolo v mnohych pri-
padoch prametiom velkého utrpenia pre zainteresovanych a tiez pre miestne cirkvi. Biskup
nech sa zdrzi publikovania datumu diakonskej vysviacky a vydania povolenia na pripravy
slavenia diakonatu, kym nie je isté, Ze vSetky pozadované studia boli regula ; rne dokoncené,
¢ize kym kandidat definitivne nezloZil pozadované skusky kurikula filozoficko-teologickych
stadii, vratane tych, ktoré st predpisané pre piaty rok.>®

207. Osobitnym spésobom sa okrem toho musi vziat do tvahy:

a) vysledok kanonickych ohldgok v mieste trvalého bydliska kandidata;

b) re$pektovanie predpisaného veku na udelenie sviatosti posvatného stavu (porov. kan
1031, § 1 CIC);

c) respektovanie vzdjomnych ¢asovych odstupov predpisanych medzi jednotlivymi mi-
nistériami, medzi akolytatom a diakonatom, bertc do tivahy kéan. 1035 CIC, a tieZ reSpekto-
vanie eventualnych dalsich rozhodnuti zo strany biskupskych konferencii.

33 Porov. CIC, kdn. 1041 - 1042. Dva okruzné listy Kongregdcie pre katolicku vychovu nastojili na povinnosti
biskupov a inych cirkevnych organizmov informovat kandidatov ¢o najskor o kanonickej discipline tykajticej
sa prekazok a iregularit; porov. Okruzny list z 27. jula 1992 (Prot. ¢. 1560/90/18) a Okruzny list z 2. februdra
1999 (Prot. ¢. 1560/90/33).

314 Posvdtnej vysviacke, diakonskej i knazskej, musia predchddzat tieto akty: pisomna ziadost kandidata
adresovana biskupovi, v ktorej vyjadri vedomie a slobodu pre prijatie posvdtného stavu a prevzatie jeho uloh
(tak, ¢o sa tyka diakondtu, ako aj presbyteratu); duchovné cvicenia, najmenej 5-dniové (porov. kin. 1039 CIC);
prednesenie vyznania viery a prisahy vernosti, najlepsie verejnou formou, pred ordindrom daného miesta
alebo jeho delegdtom, a podpis daného aktu.

355 Entre las mds delicadas, ¢. 2: l.c., 495.

316 Porov. CIC, kdn. 1032, § 1.
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d) preskimanie eventualnych prekazok (porov. kan. 1042 CIC: uzavretie manzelstva, vy-
konavanie aktivity zakdzanej klerikom, stav neofytu alebo prispdsobitelny stav toho, kto sa
vratil k viere alebo praktizovaniu nabozenstva po mnohych rokoch neucasti, podla zhod-
notenia biskupa) a iregularita (porov. kan. 1041, bod 2-6 CIC: delikt apostazy, herézy alebo
schizmy, pokus o uzavretie manzelstva aj civilného; zamerné zabitie ¢loveka alebo doviseny
potrat; sebaposkodzovanie alebo pokus o samovrazdu; simuldcia skutkov, viazanych na moc
vyplyvajtcu z vysviacky);

e) pre udelenie presbyteratu, u¢inné vykonavanie diakonskej sluzby.

208. Poziadavky na prijatie diakonskej a kiiazskej vysviacky mézu byt dispenzované:

a) vzhladom na vek: do jedného roka moéze di§penzovat biskup; pre viac nez jeden rok je
nutné obratit sa na Kongregaciu pre Bozi kult a disciplinu sviatosti;”

b) vzhladom na forma¢ny postup: udelenie di$penzu ohladom minimélneho ¢asu forma-
cie, ktory treba stravit vo velkom seminari>® a ohladom matérii, ktoré tvoria Ordo studiorum,
prinalezi Kongregacii pre klerikov.>?

209. Postidenie sposobilosti kandidata na prijatie prechodného diakonatu, v perspektive
presbyteratu, musi zahfniat aj postidenie ohladom kniazskej sluzby, bertic do uvahy kan. 1030
CIC. Je podstatné pripomentit, Ze hodnotenie pre udelenie prechodného diakonatu potenci-
alne predpokladd aj postidenie spdsobilosti na presbyterat; nikoho nemozno prijat do diako-
natu ad experimentum. Po diakonskej vysviacke sa spdsobilost na presbyterat predpoklada,
avsak opak moze byt preukazany biskupom, s jasnymi argumentmi - tak kvoli skuto¢nos-
tiam, ku ktorym doslo skor, avSak neboli vzaté do tivahy v okamihu prijatia do diakonatu, ako
aj pre spravania, ktoré sa objavili nasledne, podla kan. 1030 CIC.

210. Podla svojho rozvazneho rozhodnutia, s prihliadnutim na hodnotenie formatorov,
sa biskup postara o prijatie kandidata k vysviacke alebo o vyjadrenie svojho odmietnutia; je
vhodné, aby biskup svoju volu prejavil formou dekrétu, v ktorom aspori véeobecne vysvetli
d6vody daného opatrenia. >

ZAVER

Druhy vatikdnsky koncil pontkol kiiazom, aby v Marii videli dokonaly vzor vlastnej exis-

tencie, a modlili sa k nej ako k ,Matke najvyssieho a ve¢ného Knaza, Kralovnej apostolov

a Ochrankyni ich knazskej sluzby“ - a pozval presbyterov, nech si ju ,ctia a miluj, preuka-

zuju jej synovsky oddand naboZznu tctu“ (Presbyterorum ordinis, 18).

317 Porov. tamze, kan. 1031, § 4 a Kongregacia pre Bozi kult a disciplinu sviatosti, Vyhlagka E noto (24. jula 1997):
Notitiae 35 (1997), 281 - 282.

318 Porov. CIC, kdn. 235, § 1.

319 Porov. Ministrorum institutio, ¢l. 6: AAS 105 (2013), 134.
320 Porov. Entre las mds delicadas, Priloha II, ¢. 10: L.c., 498.
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Pod plastom tej, ktord je Matkou milosrdenstva a Matkou kilazov, su Zivot a formdcia

knazov, pre uicely ktorej sa predklada toto nové Ratio fundamentalis institutionis sacerdotalis.

Vv

Najvyssi velknaz FrantiSek schvalil tento vSeobecny vykonny dekrét a nariadil jeho pub-

likovanie.

V Rime v sidle Kongregacie pre klerikov 8. decembra 2016, na sviatok Neposkvrneného

pocatia Panny Marie.
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Kardinal Beniamino Stella, prefekt

+ Joél Mercier, titularny arcibiskup Roty, sekretar

+ Jorge Carlos Patron Wong, arcibiskup - emeritny biskup Papantly, sekretar pre semindre
Mons. Antonio Neri, podsekretar

Z talianskeho originalu Il dono della vocazione presbiterale prelozil Martin Kramara.
Lektoroval Ivan Sulik

Jazykova uprava Marian Vesely
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