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TEMA lIl: O FILOZOFICKE) REFLEXII NABOZENSTVA

Filozofia sa v dejinach ludského myslenia javi ako intelektudlne Usilie o uchopenie zakladu skutocnosti. Preto sa
spravidla neuspokoiji iba s ,,horizontalnym* opisom sveta, ale otvara aj ,,vertikalnu* dimenziu zmyslu, transcendencie
a ultimatnych dévodov. Nabozenstvo v tomto horizonte vystupuje ako mimoriadne mocny kultirny a spolocensky
cinitel. Dokazalo integrovat’ spoloéenstva, formovat’ civilizacie, sprostredkovat’ skiisenost’ pokoja i ,,svatého nepokoja“
a zasahovat’ do jadra etickych i existencialnych rozhodnuti ¢loveka.V tejto suvislosti Hlinka vystihuje vztah nabozenstva
a kultdry tvrdenim: ,,Kult je dusou kultary.“

Nabozenské myslenie bolo témou filozofickej reflexie uz od predsokratovcov a postupne dalo vznik filozofii nabo-
Zenstva. Ta skima nabozenstvo ako socidlny, kultirny, psychologicky a duchovny fenomén, teda jeho povod, strukturu,
jazyk, skusenost’, dejinné formy a spolocensku funkciu. Takto koncipovana filozofia nabozenstva ma casto ,,externy* cha-
rakter, nakolko je filozofovanim o nabozenstve. K hlbsiemu porozumeniu vsak patri ,,interna* perspektiva, teda reflexia
z nabozenstva, v ktorej sa ukazuje organicky prechod k teologii ako ku komplexnejSiemu typu poznania. Tym sa zaroven
vyjasfiuje pozicia nabozenstva a filozofie. Nabozenstvo sa od filozofie zasadne IiSi, no filozoficka reflexia sa v urcitych
bodoch prirodzene dotyka teologickych otazok.

Komplikovanost’ tejto reflexie sa zvySuje tym, ze filozofia i nabozenstvo zdielaju viacero spolocnych ¢rft. Obe sa
usiluju o holisticky vyklad ¢loveka a sveta, pytaju sa na posledny zmysel a na to, co nazyvaji Bohom a Absolutnom. Ich
otazky sa nekondia pri opise prirody ani pri analyze poznania, ale dotykaju sa Zivota, hodnotovej orientacie a existenci-
alnej situacie cloveka.

Novoveka filozofia, najma racionalizmus a empirizmus, chcela dosiahnut’ jasné a nepochybné poznanie podla vzoru

matematiky a prirodnych vied. Dosledkom bolo sebazizenie filozofie na epistemoldgiu a marginalizacia metafyzickych
otazok ako ,,neriesitelnych®. Ukazalo sa vsak, ze takyto antimetafyzicky program nedokaze eliminovat’ fundamentalne
otazky povodu, ciela, zla, nekonecna a zmyslu. Uz Pascal kritizoval minimalistickdl ambiciu filozofie a trval na tom, ze ¢lo-
vek sa tychto otazok nemoze vzdat, lebo bez nich nedosiahne ani skutocné kognitivne uspokojenie.
v spore s nabozenstvom. Nabozensky horizont sa pritom ukazuje ako ,,zasobaren* zakladnych otazok. Zaroven sucasné
myslenie Celi pokuseniu scientizmu, ktory z Uspechov vedy robi ideoldgiu. Peacocke pripomina, Ze ani rozsiahle poznanie
fyzikalneho a biologického sveta nevysvetluje samotny fakt subjektivity a Struktiru prezivanej osobnej skusenosti. Re-
dukcionizmus (,,Clovek nie je ni¢ viac ako...“) Frankl povazuje za nebezpecn generalizaciu, ktora ochudobiiuje ludsky
zmysel a dostojnost’ Jan Pavol Il. dopiia, Ze hladanie pravdy otvéra ,,pristup k Tajomstvu*.

Otazka Boha sa v dejinach myslenia casto spaja s apofatickou tradiciou, podla ktorej Boh je radikalne ,,iny* a presa-
huje nase pojmy, preto sa nas jazyk musi korigovat’ vedomim vlastnych limitov. Akvinsky zdoraznuje, Ze Boha nemozno
,pochopit, ¢o to je*, no analdgia umoznuje o nom pravdivo hovorit’ bez zamienky na Uplni uchopitelnost’. Wittgen-
steinova rana pozicia pripomina hranice zmysluplného jazyka, no zaroven naznacuje, ze najdolezitejsie pre ludsky zivot
presahuje to, ¢o mozno jednoducho ,,vypovedat™. Rahner potom zdévodiuje moznost’ reci o Bohu skusenostou slo-
body a otvorenostou ducha pre nepodmieneny horizont. Takdto rec vSak predpoklada vieru a nikdy sa neuzatvara do
definitivneho poznania.

V socialnom priestore sa od 70. rokov 20. storocia pozoruje revitalizacia religiozity: nové hnutia, denominacie,
prebudenia, ale aj fundamentalizmy. Desekularizacné trendy ukazujd, Ze modernizacia automaticky neznamena ,,koniec
nabozenstva“,ba dokonca podla Habermasa vedu nas do doby postsekularizmu.Ako pripomina Halik, inava z tradi¢nych
foriem nemusi viest' k ateizmu, ale k difiznej religiozite ¢i nahradnym spiritualitam. Preto filozoficka otazka Boha ostava
aktudlna a musi sa zacat’ pri cloveku v jeho svete, pri otazke zmyslu, hodnotach a ,,podstatnej transcendencii ludskej
existencie.




LITERATURA:

CORETH, E.: Boh vo filozofickom mysleni. Bratislava : Serafin, 2008.

FRANKL,V.E.: Viile ke smyslu.Vybrané prednasky o logoterapii. Brno : Cesta, 1994.

HALIK, T.: Vzyvdn i nevzyvan. Evropské predndsky k filosofii a sociologii d&jin kiestanstvi. Praha : Lidové noviny, 2004.
HLINKA,A.: Cesty k nekonecnu. Rim : SUSCM, 1970.

HRUSKA, D.: Premeny nabozenského myslenia v situcii konca velkych metafyzickych naracii. In: DANCAK, PA kol. D.:
Sucasné premeny ndboZenského myslenia. PreSov : PU GTF, 2013.

JAN PAVOL I1.: Fides et ratio. Bratislava : SSV, 1998.

PAUER, J.: Nabozenstvo v ¢asoch bez Boha. In: Filozofia roc. 53, ¢.2,s. 107.

PEACOCKE A.: Teoldgia pre vedecky vek. Bratislava : Kalligram, 2009.

REMBIERZ, M.: Religia i teologia jako kontext uprawiania filozofii. In: DRONZEK, J. (Ed.): Boh vo filozofii 20. storocia. KoSice
:KUTF, 2008, s. 124 — 140.

ROJKA, L.: Filozoficka teoldgia. Bratislava : TF TU, 2007.

SOLTES, R., DEMETER, M.: Uvod do fenomenoldgie ndbozenstva vo filozoficko-teologickych stvislostiach. Presov : GTF PU,
2013,s. 107-108.




